T.C.
VAN YUZUNCU YIL UNIiVERSITESI
SOSYAL BILIMLER ENSTITUSU

TEMEL iSLAM BiLIMLERI ANABILIM DALI

BiLIMSEL TEFSiR ACISINDAN KUR’AN’IN i‘CAZI

DOKTORA TEZi

Mehmet Zeki DOGAN

VAN-2020



T.C.
VAN YUZUNCU YIL UNIiVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU

TEMEL iSLAM BiLIMLERI ANABILIM DALI

BIiLIMSEL TEFSIiR ACISINDAN KUR’AN’IN i‘CAZI

DOKTORA TEZi

Hazirlayan

Mehmet Zeki DOGAN

Damisman

Prof. Dr. Abdulbaki GUNES

VAN-2020



KABUL VE ONAY SAYFASI

Mehmet Zeki DOGAN tarafindan hazirlanan “Bilimsel Tefsir A¢isindan Kur’an’in
I‘caz” adh tez galismasi asagidaki jiiri tarafindan OY BIRLIGI/OY COKLUGU ile
Van Yiiziincii Yil Universitesi Temel Islim Bilimleri Anabilim Dalh Tefsir Bilim
Dalinda DOKTORA TEZ] olarak kabul edilmistir. |

Danigsman: Prof. Dr. Abdulbaki GUNES
Anabilim Dah, Universite Adi: Temel islam Bilimleri Anabilim Dali

Tefsir Bilim Dali, Van Yiiziincii Y1l Universitesi ‘%",'1 &=
Bu tezin, kapsam ve kalite olarak Doktora Tezi oldugunu

onayliyorum/onedermryerem ”“‘

Baskan: Prof. Dr. Abdulbaki GUNES
Anabilim Dali, Universite Adi: Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali .

Tefsir Bilim Dali, Van Yiiziincii Yil Universitesi 1&'—':-3&;
Bu tezin, kapsam ve kalite olarak Doktora Tezi oldugunu e

onayliyorum/cpaylamssesum.

Uye: Prof. Dr. Ali AKAY

Anabilim Dah, Universite Adi: Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal
Tefsir Bilim Dali, Dicle Universitesi.

Bu tezin, kapsam ve kalite olarak Doktora Tezi oldugunu_

onayliyorum/opaydasssyestin.

Uye: Prof. Dr. Mehmet YOLCU ~N-
Anabilim Dah, Universite Adi: Temel islam Bilimleri Anabilim Dali 3.&

Tefsir Bilim Dals, Bitlis Eren Universitesi.
Bu tezin, kapsam ve kalite olarak Doktora Tezi oldugunu (}M

onayliyorum/cnaslamsyersn.

Uye: Dog. Dr. Mahmut DUNDAR
Anabilim Dali, Universite Adi: Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim

Dali, Van Yiiziincii Yil Universitesi '
Bu tezin, kapsam ve kalite olarak Doktora Tezi oldugynu

onayliyorum/oraylemrorem.

(

<

Uye: Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Selim AYDAY
Anabilim Dali, Universite Adi: Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali

Tefsir Bilim Dali, Van Yiiziincii Y1l Universitesi
Bu tezin, kapsam ve kalite olarak Doktora Tezi oldugunu

onayliyorum/eseyissuserem.

Tez Savunma Tarihi- J . 28/02/2020

Jiiri tarafindan kabul edilen bu tezin Doktora Icz‘"’" asi,_ggm gerekli sartlarn yerine
getirdigini ve imzalarm sahiplerine ait oldg_guqﬁnay Um.

p S N

,"4

by ‘mab«f’_ ,,-}, &
boc Dr. Bekﬁ-ﬁg &A




ETIiK BEYAN SAYFASI

Van Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Tez Yazim

Kurallarina uygun olarak hazirladigim bu tez calismasinda;

Tez i¢inde sundugum verileri, bilgileri ve dokiimanlart akademik ve etik kurallar

cercevesinde elde ettigimi,

Tiim bilgi, belge, degerlendirme ve sonuglar1 bilimsel etik ve ahlak kurallarina

uygun olarak sundugumu,

Tez galigmasinda yararlandigim eserlerin tiimiine uygun atifta bulunarak kaynak
gosterdigimi,

Kullanilan verilerde herhangi bir degisiklik yapmadigima,

Bu tezde sundugum c¢aligmanin 6zgiin oldugunu

bildirir, aksi bir durumda aleyhime dogabilecek tiim hak kayiplarin

kabullendigimi beyan ederim.

Mehmet Zeki DOGAN

28/02/ 2020



Doktora Tezi
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Subat, 2020
BIiLIMSEL TEFSiR ACISINDAN KUR’AN’IN i‘CAZI
OZET

Yice Allah, her peygambere nibiivvetini tasdik eden mucizeler vermistir. Hz.
Peygamber’in de en biiyiikk mucizesi Kur’an’dir. Kur’an, gaybi haberlerden
bahsetmesi, immi bir peygamber tarafindan teblig edilmesi, erisilmez bir hidayet
kaynag1 olmasi, beyani, nazmu, tertibi, tisliibu, psikolojik etkileme giicii, tesri* i¢in
koydugu hiikiimler ve sonradan kesfedilen bir¢ok ilmi gergege isaret etmesi gibi pek

cok yonden mu‘cizdir.

Tez konumuzu bilimsel tefsir agisindan Kur’an’in i‘caz1 teskil etmektedir.
Bilimsel tefsir anlayisi dirdyet tefsirin ortaya ¢ikmasiyla baglamistir. Zira kevni
ayetleri pozitif bilimlerin verileriyle tefsir etmeye ¢alismak, bir tiir ictihat ve goriis
beyén etmektir. Zaten bilimsel tefsir hareketi mistakil bir ekol haline gelinceye
kadar dirayet tefsirleri i¢inde yer almis ve bdylece gelismesini siirdirmiistiir.
Bilimsel tefsir anlayisi, Abbasiler déneminde baslayan terclime faaliyetleriyle
canlanmistir. Bu faaliyetler neticesinde, Islim Aalimleri Kur’an’i daha fazla
diiginmeye ve Ozellikle kevni ayetleri anlamaya ve mahiyetini arastirmaya
calismislardir. IslAm aléminde canlilik ve yenilige sebep olan felsefe, fizik, kimya,
tip ve astronomi gibi ilimlerde yiizlerce ilim adami yetismis ve bilimsel tefsir
hareketinin baslamasina da 6nemli bir etken olmustur. Bilimsel tefsirin dogusunu
etkileyen dinf, sosyal ve kiiltiirel bir¢ok etken bulunmaktadir. Dini etkenlerin baginda
da Kur’an’da her seyin mevcut oldugu, ¢ikmis ve ¢ikacak biitiin ilimlerin onda var
oldugu hususudur. Ayrica Kur’dn’da evrenin yaratilisi, genislemesi, daralmasi,
diinyanin sekli, donmesi, goklerin ve yerin yaratilmasi, ay ve giines hareketleri gibi
astronomi ile ilgili; yeryliziindeki uyum, komiiriin olusumu ve demirin indirilmesi

gibi jeoloji ile alakali; hayatin kaynagi olan su ve riizgarlarin asilayici fonksiyonlari



gibi biyoloji ile ilgili; insanin yaratilis asamalar1, koruyucu hekimlik ve jinekoloji tip
gibi bilimlerle ilgili insan1 diisiinmeye ve aragtirmaya sevk eden ayetlerle birlikte
acik ve dolayl olarak, tabiat olaylarina, evrendeki canli veya cansiz varliklara temas

eden ayetler de bilimsel tefsirin dogusuna neden olan etkenlerdendir.

Kur’an’da bircok strede bilimsel hakikatlere deginilmekte, yeryiizii,
gokylizii, yildiz, dag, deniz, hava, su, insan, kus, bocek, evcil ve yabani hayvanlar
hakkinda pek ¢ok ayet bulunmaktadir. ilk dénemlerde bu ayetlerin mahiyetinden
ziyade daha c¢ok onlarin hikmetleri iizerinde durulmus, VIII. yiizyildan itibaren de
onlarin tefsiri tizerinde fikir yiiriitme siirecine girilmistir. Kur’an’da pozitif bilim
dallarina ait bilgilerin yer almasi, bir¢ok ilim adamini bu yonden Kur’an’a
yonelmeye ve yorumlamaya sevk etmistir. Bilim ve teknoloji gelistikge, bilimsel
acidan Kur’an’a yonelis ve ilerleme de o oranda gelismistir. Kur’dn’da pozitif bilim
dallarina ait bazi bilgilerin bulunmasi, onun bir bilim kitab1 oldugu anlamina gelmez.
Kur’an bir bilim kitabr olmaktan ziyade bir hidayet kitabidir. Zira Kur’an’in temel

amaci1 insana yol gostermektir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, I‘cdz, Bilimsel Tefsir, [lmi I‘caz,

Kur’an’in Modern Bilimlerle miinasebeti.
Sayfa Adedi: IX+238
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MIRACULOUS OF THE QU’RAN IN TERMS OF SCIENTIFIC
TAFSIR

ABSTRACT

Allah the Almighty granted all prophets miracles attesting their prophecy.
The greatest miracle of Prophet Mohammed (PBUH) is the Qu’ran. The Qu’ran is
concise in many aspects as giving news, communication of it by an illiterate prophet,
being an unreachable source of the true path, rhetoric, poetry, array, style, power of
psychological influence, provisions laid down for legislation and referring to many

scientific facts that were discovered later.

The thesis topic is the laconic of the Qu’ran in terms of scientific tafsir. The
scientific tafsir method started with the emergence of dirayah (opinion based) tafsir.
Because trying to interpret scientific verses with the data of positive sciences is a
kind of jurisprudence and expressing opinion. Yet, the scientific tafsir movement was
incorporated in dirayah tafsirs until it became an independent ecole and sustained its
development. The scientific tafsir understanding was revived with the translation
activities that started in the Abbasid era. As a result of these activities, Islamic
scholars tried to reflect more on the Qu’ran and understand the scientific verses in
particular and probe their nature. Hundreds of scholars emerged in sciences as
philosophy, physics, chemistry, medicine and astronomy that led to revival and
innovation in the Muslim world and this revival has also been an important factor in
the starting of the scientific tafsir movement. There are many religious, social and
cultural factors that affect the emergence of scientific tafsir. The leading religious
factor is that everything is in the Qu’ran and all sciences, revealed or to be revealed,
exist in the Qu’ran. Furthermore, verses in the Qu’ran concerning astronomy as the

creation, expansion and contraction of the universe, the shape of the earth, its



rotation, creation of the skies and the earth, movements of the moon and the sun;
concerning geology as the harmony on earth, formation of coal and bringing down of
iron; concerning biology as the water which is the source of life and pollinating
functions of winds; concerning medicine as the creation stages of mankind,
preventive medicine and gynaecology that urge man to reflect and search together
with verses that clearly and indirectly touch natural phenomena and living and non-

living things in the universe are factors that led to the emergence of scientific tafsir.

In many verses of the Qur'an, scientific facts are mentioned and there are
many verses about the earth, sky, stars, mountains, seas, air, water, mankind, birds,
insects, domestic and wild animals. In the earlier periods, the wisdom of these verses
was focused on rather than their nature and formulation of opinions on their
interpretation took over as of the VIII™ century. Qu’ran having information on
positive science branches led many scholars to tend towards and interpret the Qu’ran
in this respect. As science and technology progressed, the tendency towards the
Qu’ran and progress scientifically were at the same extent. The fact that the Qu’ran
has some information concerning positive science branches does not mean that it is a
science book. The Qu’ran is a book of true path rather than a science book. Because

the main purpose of the Qu’ran is to guide mankind.

Key Words: Qu’ran, Tafsir, Laconic, Scientific Tafsir, Scientific Laconic,

The Qu’ran’s Relation With Modern Sciences.
Number of Pages: 1X+238
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KISALTMALAR

Bu calismada kullanilmis kisaltmalar, aciklamalar1 ile birlikte asagida

sunulmustur.
Kisaltmalar Aciklamalar
AS Aleyhi’s-Selam
AOF Acik 6gretim Fakiiltesi
B Bin
BKZ Bakiniz
CEV Ceviren
DEU Dokuz Eyliil Universitesi
DIiA Diyanet Islam Ansiklopedisi
DIB Diyanet Isleri Baskanlig
FAK. Fakdiltesi
TDV Tiirkiye Diyanet Vakfi
MTA Maden Teknik Arama
MEB Milli Egitim Bakanlig1
H Hicri
HZ Hazreti
AUIFD Ankara Universitesi Ilahiyat Fak. Derg.
IFAV [lahiyat Fakiiltesi Vakfi
IST Istanbul
TKD Takdim eden
TS Tarihsiz
TSH Tashih eden
THK Tahkik eden
VB Ve benzeri
YAY Yayinlar1

VI



ONSOZ

Toplumun ahlakimi giizellestiren temel ilkeleri, mikemmel bir Gsllbu, veciz
bir nazmi, belagati, fesdhati, beyani, akiciligi, insanliga her iki alemin saadetini
temin eden prensipleri ve kesinlesmis bilimsel verilerle uyumlu olan Kur’an-1 Kerim,
caglar boyu hem dostlarin1 hem de diismanlarini ciddi anlamda etkilemektedir.
Kur’an, bu ozelligi ile niizGliinden zamanimiza kadar, yasanan ddnemin
Ozelliklerine, karsilasilan problemlere, onu anlamaya g¢alisanlarin bilgi birikimine ve
ilgi duyduklar1 hususlara gore farkli sekillerde tefsir edilmektedir. Miifessirler, ilk
donemlerde genellikle rivayet yontemi ile Kur’an’1 tefsir ederken, Islam toplumunun
siirlarinin genislemesi, yeni olaylarin ve ilimlerin ortaya ¢ikmasiyla birlikte dirayet
tefsiri on plana gecmeye baslamistir. Zaman igerisinde dirdyet tefsir metodu ve
yonteminde yeni ekoller ortaya ¢ikmistir. Bu ekollerden biri de Kur’an’daki kevni
ayetleri pozitif bilimlerin verileriyle tefsir etmeye calisan bilimsel tefsir akimidir,
Calismamiz bu akimin, 6zellikle i‘caz meselesi baglaminda Kur’an anlayisi ve

yorum felsefesini incelemeye calismustir.

Bilimsel Tefsir Acisindan Kur’dn’in [‘cdzi adli ¢alismamizin bu hale
gelinceye kadarki siirecte degerli fikirleriyle bana yol gosteren, destegini higbir
zaman esirgemeyen, daima yanimda olan ve bircok sikintryr agmami saglayan
saygideger Danisman Hocam Prof. Dr. Abdulbaki GUNES’e tesekkiirlerimi arz
ederim. Gerek proje gerekse yazim siirecinde calismamizi okuyarak yaptiklari
Onerileriyle tezimizin sekillenmesine bilyiik katkilar1 olan degerli Hocalarim Dog.
Dr. Mahmut DUNDAR ve Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Selim AYDAY a da siikranlarimi
arz ederim. Calismamizin tipla ilgili boliimiinii okuyup yaptiklar tenkitlerle katkida
bulunan degerli tip doktoru dostum Abdullah SAKMAN’a da tesekkiir ederim.
Hayatim boyunca yetigmem i¢in maddi ve manevi katkilarin1 benden esirgemeyen,
her zaman yanimda olan merhum babam Hasan DOGAN, kiymetli annem Asiye
DOGAN ve rihle-i tedrisinden gegtigim muhterem Hocam Prof. Dr. Mehmet Halil
CICEK ’e siikranlarimi arz ederim. Son olarak, calismam boyunca sikici tempoma ve

ithmalime sabreden esime, ¢ocuklarima ve sevdiklerime de tesekkiir ederim.
Mehmet Zeki DOGAN

Van-2020



GIRIS
Giriste arastirmamizin konusu olan bilimsel tefsir acisindan Kur’an’in
i‘cazim detayl bir sekilde ele almaya ve i‘caz yoniiniin ne tir bir fonksiyona sahip
oldugunu aciklamaya calisacagiz. Ayrica arastirmamizin amaci ve Onemi

netlestirilecek, kapsami, yontemi tesbit edilecek ve en sonunda da istifade ettigimiz
kaynaklara yer verilecektir.

Arastirmanin Konusu

Yiice Allah’in kelami olan Kur’an-1 Kerim, tenzilinden giinimiize kadar
anlasilmaya calisilmis ve tefsir edilmistir. Kur’an, Hz. Peygamber’e nazil oldugu i¢in
onu en iyi anlayan ve en giizel yasayan kisi odur. Kur’an’in ilk muhataplar1 olarak
sahabiler de dillerinin Arap¢a olmasi, Hz. Peygamber’in yiirittigii Kur’an’in
okunmasi, yazilmasi, anlasilmasi ve uygulanmasi gibi tiim faaliyetlere bizzat
katildiklar1 icin kendi Kkiiltiir seviyeleri nispetinde onu anliyorlardi. Ayetlerin
anlasilmasiyla ilgili bir sorunla karsilastiginda Hz. Peygamber’e basvurarak sorunu
¢oziiyorlardi. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ise sahabiler tefsir konusunda iki
farkli egilim sergilemekteydi. Onlarin bir kismi, ayetleri tefsir etme konusunda
¢ekingen davranirken (Taberi, 2000: 1, 27, Ibn Kesir, 1997: 1V, 404), bir kism1 da
naklin bulunmadig1 yerde kendi igtihatlariyla ayetleri tefsir etmeye calisirdi (Zehebi,
1976: 1, 53).

Sahébeden sonra tabiin déneminde de tefsir faaliyeti artarak devam etmistir.
Tabiin alimleri, Kur’an tefsirini miifessir sahabiler tarafindan kurulan tefsir ekolleri
araciligiyla dogrudan aldiklart i¢in, onlarin tefsirle ilgili yorumlar1 sonraki nesiller
icin guvenilir bir kaynak niteligindedir (SuyQti, 1996: 11, 1233-1234). BOylece Hz.
Peygamber, sahabe ve tabiin tefsirinin yaninda zamanla tefsir metotlar1 degismis ve
tarihsel siire¢ icerisinde dilbilimsel, fikhi, kelami, isari, felsefi ve ictimar gibi bircok
farkli yonelis ortaya ¢cikmistir. Bu yonelislerden biri ve ayn1 zamanda arastirmamizin

da konusu olan bilimsel tefsirdir.

Kur’an’da bilimsel konularla ilgili bir¢cok ayetin bulunmasindan hareketle, ilk
donemlerden itibaren alimler bu tir ayetleri diisiinmeye, arastirmaya ve tefsir etmeye
calismiglardir. Bu galismalarin neticesinde de kevni ayetleri bilimsel verilerden

yararlanarak tefsir etmeye calisan bilimsel tefsir ekolli ortaya ¢ikmistir. Bu ekoliin ilk

1



nlveleri Emeviler doneminde belirginlesmis, Abbasiler zamaninda da birtakim
gelismeler gozlenmistir. Bu ekoliin teorik olarak oOnciiliigini Ebu Hamid
Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazali (6. 505/1111)’nin yaptig1
diistiniilmektedir. Gazali’den sonra Ebu Abdullah Fahruddin Muhammed b. Omer b.
Hiseyn er-Razi (6. 606/1209), Ebt’l-Fadl el-Mursi (6. 655/1257), Abdurrahman b.
Ebu Bekr Celaluddin es-Suydti (6. 911/1505), Muhammed b. Ahmed el-Iskenderani
(6. 1306/1888), Abdurrahman el-Kevakibi (6. 1320/1902), Gazi Ahmed Mubhtar Pasa
(6. 1336/1918) ve Tantavi Cevheri (6. 1359/1940) gibi baz1 miifessirler de kevni
ayetleri bilimsel verilerden yararlanarak tefsir etmeye calismislardir. Muhammed
Abduh (6. 1323/1905) ve Mustafa el-Meragi (6. 1371/1945) gibi diger bazi
miifessirler de bilimsel tefsir anlayigindan etkilenmis ve Kur’dn’in bazi ayetlerini

bilimsel verilerden istifade ederek tefsir etmislerdir.

Bilimsel tefsir ekoliiniin karsisinda olmasina ragmen Resit Rida (0.
1354/1935), Seyyid Kutub (6. 1369/1966) ve Ebu’l-A’la el-Mevdidi (6. 1399/1979)
gibi bazi miifessirler bile bazi kevni ayetleri ¢aginin pozitif bilimlerinden istifade

ederek aciklamiglardir.

Ulkemizde ise Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (8. 1361/1942), Stileyman
Ates ve Celal Kirca gibi bazi miifessirler bilimsel verilerden yararlanarak kevni
ayetleri tefsir etmislerdir. Cagimizda yazilan tefsirlerin genelinde, bilimsel tefsir
orneklerine rastlanmaktadir. Bunun yani sira, bilimsel tefsir yontemini savunanlar bu
goriiglerini tefsir kitaplar1 disinda, miistakil eserler ve akademik g¢alismalarla da

ortaya koymuslardir.

Bilimsel tefsir yontemini kabul eden miifessirler ve arastirmacilar, literatiirde
genelde Arap aleminde “et-Tefsiru’l-‘Ilm” veya “et-Tefsiru’l-Fenni” ifadelerini
kullanmaktadir. Ulkemizde de daha ¢ok “bilimsel tefsir”, “ilmi tefsir” bazen de
“fenni tefsir” ifadeleri kullanilmaktadir. Bu muhtemel isimler yerine, “bilimsel
tefsir” ifadesini tercih edisimizin gerekcelerini “Ilmi Tefsir ve Bilimsel Tefsir

Kavramlar1 Arasindaki Fark” adli alt bagligimizda ele almaya calisacagiz.

Arastirmamizin konusu, literatiirde bilimsel tefsir ekolii olarak adlandirilan
bu olguyu, dogusundan giiniimiize kadar analiz etmek ve bilimsel tefsir agisindan

Kur’an’mn i‘cazim detayh bir sekilde ele almaktir. Dolayisiyla konunun problematik



yonii, gecmisten giiniimiize kadar bilimsel tefsirle dogrudan alakali tefsirlerin ve
bilimsel tefsir agisindan Kur’an’in i‘cazinin ne tiir bir fonksiyona sahip oldugunu
aciklamaktir. Bu baglamda g¢alismamiza rehberlik eden su sorularin sorulmasi

mimkandur:
Kur’an’in i‘caz yonleri nelerdir?
Kur’an bilimsel yonden mu‘ciz midir?

Miifessirlerin, bilimsel tefsir acisindan Kur’an’in i1‘cdz meselesine

yaklasimlar1 nasil olmustur?
Kur’an’in anlasilmasinda bilimsel tefsirin katkist olmus mudur?
Kur’an’in anlasilmasinda bilimsel tefsirin yeri ve islevi nedir?
Kur’an’1n anlasilmasinda bilimsel tefsir tek basina yeterli midir?
Bilimsel tefsirin giiniimiiz agisindan énemi nedir?
Bilimsel tefsirde uyulmasi gereken hususlar nelerdir?

Kur’an’in pozitif bilimlerle olan miinasebeti nedir?

Arastirmanin Amaci ve Onemi

Giincelligini muhafaza eden bilimsel tefsir anlayisi, ilk donemlerden
giiniimiize kadar Misliimanlarin glindemini mesgul etmis ve etmeye de devam
etmektedir. Zira Kur’an’da, pozitif bilim dallarina ait pek ¢ok bilimsel ayetin yer
almasi, bir¢ok bilim adamini bu yonden Kur’dan’a yonelmeye sevk etmektedir.
Kur’an {iizerinden zaman gegtikge daha da genglesmekte, bilim ve teknoloji
ilerledikce de essiz oldugu daha iyi anlagilmaktadir. Ozellikle ¢agimizda, Kur’an’n

asirlar dncesinde dile getirdigi nice gercekler yeni kesfedilmektedir.

Tefsir konular1 arasinda Bilimsel Tefsir A¢isindan Kur’dn’in I‘cazi konusunu
tercih edigsimizin sebebi, Kur’an’in tefsir yontemlerinden dilbilimsel, fikhi, kelamd,
isari, felsefl ve ictimai gibi tefsir ekolleriyle ilgili pek ¢ok calisma yapilmis olmasina
ragmen, iilkemizde bir ekol olarak bilimsel tefsir (izerinde, doktora diizeyinde bir
calismadan baska calismanin olmayisidir. Tiirkiye’de bu alanda ilk ¢alismay1 Celal
Kirca yapmustir. Kirca, “Ilmi Tefsir Hareketi” adiyla hazirladigi doktora tez

calismasini 1981 yilinda “Kur’dn-1 Kerim ve Modern Ilimler adiyla yaymlamistir. Bu
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eser lilkemizde yapilan ilk ¢calisma olmasi agisindan 6nemlidir. Bu ¢alisma bizim igin
ufuk agici oldugu i¢in ondan oldukga yararlandik. Ortak noktalari olmakla birlikte,
calismamiz bir¢ok yonden sozkonusu calismadan ayrilmaktadir. Zira ¢alismamiz
kapsami, igerigi, konularin ele alimis tarzi, 6rnekleri ve giinimiizde gecerliligini
koruyan bilimsel verilerden daha fazla yararlanma bakimindan s6zkonusu eserden
farklilagsmaktadir. Bu acidan ¢aligmamizin daha sistematik oldugunu sdyleyebiliriz.
Biitiin bu farkliliklar ¢alismamizin orijinal oldugunu ortaya koymakta ve aragtirma

konumuzu 6nemli kilmaktadir.

XIX. asrin baglarindan bu yana bilimsel tefsir anlayisiyla Kur’an’t anlamaya
ve incelemeye calisanlarin neredeyse tamami Arap aléminde yapilmistir. Ozellikle
Tantavi Cevheri (6. 1359/1940)’den sonra bu alanda pek ¢ok eser yazilmis ve bu
eserlerin sayis1 her gegen giin daha da artmaktadir. Ulkemizde ise bilimsel tefsir
alaninda yapilan caligsmalar yetersizdir. Ulkemizde bilimsel tefsir alaninda yapilan
calismalarin yeteri kadar yapilmamis olmasi, arastirmamiza ayri bir Onem

katmaktadir.

Bilimsel Tefsir A¢isindan Kur’an’in I‘cdzi’m tercih edisimizin bir nedeni de
bilimsel tefsir, XIX. ylizyilin ortalarindan itibaren tefsir ilminin parlayan yizi
olmaya devam etmekte, zira bilim ve teknoloji ilerledik¢e Kur’an’in essiz oldugu
daha iyi anlagilmistir. Bilim ¢ag1 olan asrimizda Kur’an’daki kevni ayetleri bilimsel
verilerle agiklamaya g¢aligmak, Islam’a davette 6nemli kolayliklar saglamaktadir.
Nitekim bu konuya agirlik veren alimler, Islim davetinde Kur’an’in bu i‘caz yoniiyle
pek ¢ok bilim adaminin Miisliiman olmasina vesile olmaktadir. Bu bilim
adamlarindan biri Paris tip akademisi cerrahi klinigi bagkani Dr. Maurice Bucaille (0.
1978)’dir. Bucaille, Kur’an’1 incelerken ondaki bilimsel ifadelerle giinimuzde
kesinlesmis bilimsel verilerin Ortiligtiigiinii gormesi lizerine Miisliiman olmustur
(Bucaille, 2005: 221). Mdasliman olan bilim adamlarindan biri de Kanadali
Matematikci ve eski Hristiyan olan Dr. Gary Miller, Kur’an’daki bilimsel hatalar
bulmak i¢in 15 yil ugrasti. Hicbir hata bulamayinca sonunda Miisliman olmustur

(Hatip, 2007:107-108). Bu bilim adamlarindan bir digeri de Japonya’daki Astronomi

Gozlemevi’nin direktor olan Bruso Ushadi Cruzai’dir ()ys S ©alis sws ). Cruzai,



Kur’an’in Astronomi ile ilgili ayetleri inceledikten sonra Miisliman olmustur

(Yusuf, 2003: 325).

Bilimsel Tefsir Acisindan Kur’an’in I‘cdzi’'m tercih edisimizin bir diger
onemli nedeni ise Kur’an’in biitlin insanlara hitap etmesidir. Ama ginimizde onun
muhataplariin ¢ogu Arapgay1 bilmeyenlerdir. Bu acidan Kur’an’in i‘cdzini sadece
nazm, belagat ve fesahat gibi Arapga bilenlerin anlayabilecegi i‘caz yonleriyle
sinirlandirmak dogru degildir. Dolayisiyla Kur’an’in Arapca bilmeyen insanlara
yonelik bir 1‘caz yoniiniin olmasi1 gerekir ki inanmayanlarin hidayetine, inananlarin
da imanlarinin giiglenmesine vesile olsun. Bunun da Kur’an’mn bilimsel i‘caz yonii

oldugunu diistinmekteyiz.

Arastirmanin Kapsami ve Yontemi

Bilimsel Tefsir A¢isindan Kur’an’in I‘cdz’1 adli bu ¢alismamizda Kur’an’in
1‘cazi, bilimsel tefsir ekolii ve Kur’an’in pozitif bilimlerle olan miinasebeti {izerinde
durulacaktir. Bunu gercgeklestirmek i¢in de arastirmamizi giris ve sonug¢ disinda ¢

ana boliime ayirdik.

Calismamizin birinci bolimiinde, Kur’an’in i‘cdzi, i‘cazin kavramsal
cercevesi, 1‘caz diisiincesinin ortaya ¢ikisi, Kur’an’in meydan okumasi, Kur’an’in
benzerini yapma girisimleri, Kur’an’in i‘caz ol¢iisii ve Kur’an’in i‘caz yonleri
tizerinde durulacaktir. Ayrica bu boliimde Kur’an’in i‘caz yonlerinden olan ge¢mise,
niiz(l zamanina ve gelecege dair gaybi haberler yoniiyle i°‘caz; nazm, belagat, fesahat
ve beyan yoniiyle i‘caz, psikolojik etkileme yoniiyle i‘caz, tesri® hiikiimler yoniiyle
i‘caz, sarfe ve sayisal i‘caz teorisinin kritigi hakkinda ayrintili degerlendirmeler

yapilacaktir.

Bilimsel tefsir ekoliiniin ele alinacagi ikinci bdliimde, ilk olarak bilimsel
tefsirin tanimi, dogusu, dogusunu etkileyen faktorler, kabul edenlerin delilleri ve
bilimsel tefsirin gelismesi {lizerinde durulacaktir. Ayrica bu boliimde, XIX. asirdan
giintimiize kadar olan bilimsel tefsir ¢alismalari, ona karsi ¢ikanlarin delilleri ve bu

tefsirde uyulmasi gereken hususlar hakkinda genel bir degerlendirme yapilacaktir.

Kur’an’mn bilimsel i‘cazin ele alacagimiz iigiincii boliimde ise Kur’an’a gore

evrenin yaratilisi, genislemesi, Diinyanin sekli, donmesi, gok ile yerin yaratilmasi,



Giines ve Ay hareketleri gibi astronomi ile ilgili kevni ayetler detaylandirilarak
incelenecektir. Daha sonra yeryiiziinii saglamlastiran daglar, komiiriin olusumu,
demirin indirilmesi ve yanan deniz gibi jeoloji ile alakali ayetler ele alinacaktir.
Ayrica bu boliimde, hayatin kaynagi olan su ve riizgarlarin asilayic1 fonksiyonlar
gibi biyoloji hakkindaki kevni ayetler iizerinde durulacaktir. Ayni1 zamanda bu son
boliimde, tiremeyle ilgili erkek ile kadin iireme sistemi; embriyonun gegirdigi
asamalarla alakali nutfe, alaka, mudga, kemik ve et asamalari; -cinsiyetin
belirlenmesi, ii¢ karanlikta yaratilis; koruyucu hekimlik ile ilgili alkol, zina, adet
giinlerinde cinsel iliski ve domuz etinin yasaklanmasi gibi tip ile alakali olan ayetleri
giinimiizde gegerliligini koruyan kesinlesmis bilimsel verilerden de istifade edilerek

incelenecektir.
Arastirmamiz, bir degerlendirmenin yapilacagi bir sonugla bitirilecektir.
Calismamiz: stirdiiriirken takip edecegimiz yontemi soyle acgiklayabiliriz:

1. Arastirmamizda Ozellikle sosyal bilimler alanlarinda kullanilan APA

(Amerika Psikoloji Dernegi) kaynak gosterme sistemi kullanilacaktir.

2. Arastirmamizin gayesi, bir¢ok yoniyle mu‘ciz olan Kur’an’mn kevni
ayetlerini belirlemek ve kesinlesmis bilimsel verilerden de istifade edilerek onlari
yorumlamaktir. Kevni ayetlerin tamamini incelemek ¢alismamizin  smirini

asacagindan yeteri kadar 6rnek vererek tlime varim yontemi kullanilacaktir.

3. Kur’an’da 1300 fazla bilimsel ayet bulunmaktadir. Calismamizda sadece

astronomi, jeoloji, biyoloji ve tipla ilgili olan ayetlerin bir kismi ele alinacaktir.

4. Istishad konusu olan ayet ile hadisler, Arapca metinleri ve terctimeleriyle
birlikte verilecektir. Ayetlerin meéalleri heyet tarafindan hazirlandig1 icin biyiik
olgiide Diyanet Isleri Bagkanligi yaymi olan Kur’an Yolu Tiirkge Meal ve
Tefsiri'nden almacaktir. Hadis kaynaklart verilirken Isnad Atif Sistemi

kullanilacaktir.

5. Arastirmamizla ilgili kavramlarin etimolojik ve filolojik boyutlarini
aciklamak icin Arapca yazilmis mu‘cem ve kamus tiirlindeki eserlere ihtiyag
nispetinde miiracaat edilecektir. Az da olsa Diyanet Islam Ansiklopedisindeki ilgili

maddelerden de istifade edilecektir.



Arastirmanin Kaynaklar

Aragtirmamizda yararlandigimiz kaynaklar, Kur’an’in i‘cazi, bilimsel tefsir,
Kur’an’m bilimsel i‘cazini ele alan ve bunlar hakkinda yazilmis miistakil ¢alismalar
olacaktir. Bununla birlikte, boliimlerde yer alan basliklar incelendiginde, konuyla

ilgili temel kaynaklara da bagvurulacaktir.

Buna gore Kur’an’in i‘cazini ele alacagimiz birinci bdliimdeki Kur’an ve
hadis olmak tizere temel kaynaklarimiz; Ferra (6. 207/822)’nin Me ‘ani’l-Kur’dn, Ebu
‘Ubeyde (6. 209/824) nin Mecazu I-Kur’dn, ibn Kuteybe (6. 276/889) nin Garibu’l-
Kur’an-Miiskilu’I-Kur an, Taberi (6. 310/923)’nin Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te Vil-i Ayi’l
Kur’an, Rumméani (8. 384/994)’nin en-Niiket fi I‘cdzi’l-Kur’dn, Hattabi (6.
388/998) nin [ ‘cdzu’lI-Kur’an, Bakillani (6. 403/1012) nin [ ‘cdzu’I-Kur’dn, Curcani
(6. 471/1079)’nin Risdletiis-Safive, Deldilu’l-I‘cdz ve Esrdru’l-Belaga, isfahani (6.
425/1109)’nin Mifredatu Elfazi ’[-Kur’dn, Zemahseri (6. 538/1144)’in el-Kessdf ‘an
Hakaiki t-Tenzil ve ‘Uyiini’l-AKAVil fi Vuciihi’'t-Te vil, ibn ‘Atiyye (6. 541/1147)’in
el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi'l-‘Aziz, Razi (6. 606/1209)’nin Nihdyetu'l-
Tcaz fi Dirdyeti’l-I‘caz, Zemlekani (6. 727/1325) nin et-Tibyan fi'I-I ‘cdz, Zerkesi (6.
794/1392)’nin el-Burhdn fi ‘Ulimi’l-Kur’dn, Suyiti (6. 911/1505)’nin el-/tkdn fi
‘Uliimi’l-Kur’an ve Mu ‘terdku’l-Akrén fi I‘cdzi’l-Kur’an gibi kitaplar olacaktir.
Cagdaslardan da Abduh (6. 1323/1905)un Tefsiru z-Zikri’l-Hakim, Ra&fii (0.
1356/1937)’nin  [‘cdzu’l-Kur’dan  ve’l-Belagatii n-Nebeviyye, Derraz (0.
1377/1958)’in en-Nebeii’l-‘Azim, Nursi (8. 1363/1960)’nin Isardtii’l-I ‘caz, Emin el-
Hali (6. 1369/1966)’nin et-Tefsir Ma ‘alimu Haydtihi ve Menhecehu’l-Yevm, Kutub
(6. 1369/1966) un et-Tasviru’[-Fenni fi’[-Kur’dn, Aise Abdurrahman Bintii’s-Sati (0.
1419/1998)’nin el-I ‘cdzu’I-Beyani li’I-Kur’an ve Mesailu Ibnu’l-Ezrak gibi kitaplar

olacaktir.

Bilimsel tefsir ekoliiniin ele alinacagi ikinci boliimdeki temel kaynaklarimiz;
Gazali (6. 505/1111)’nin Thydu ‘Ulimi’d-Din ve Cevéhiru’l-Kur’an, Razi (0.
606/1209)’nin  Mefétihu’l-Gayb, SuyGti (6. 911/1505)’nin el-ftkn fi “Ulimi’l-
Kur’an ve el-Iklil fi Istinbati’t-Tenzil, iskenderani (6. 1306/1888)’nin Kesfis'I-
Esrari’n-Niraniyyeti’l-Kur’aniyye fi ma Yete ‘alleku bi’l-Ecrami’s-Semaviyye ve’l-

Ardiyye ve’l-Hayvandt ve’n-Nebdtdt ve’l-Cevahiri’l-Ma ‘deniyye, Kevakibi (0.



1320/1902)’nin  Tabdi ‘u’l-Istibddd ve Mesdiri‘u’l-Isti‘bdd, Muhtar Pasa (0.
1336/1918)’nin Serdiru’l-Kur’an, Tantavi Cevheri (6.1359/1940)’nin el-Cevahir fi
Tefsiri’l-Kur’dn, Abdiilaziz Ismail (6. 1357/1942)’in el-Islam ve’t-Tibbu’I-Hadis,
‘Ilm} fi’l-Kur’an, Himsi’nin Fikretu I‘cdzi’l-Kur’an, Miinzii’l-Ba ‘seti’n-Nebeviyye
hatta ‘Asrina’l- Hadir me‘d’n-Nakdi ve’t-Ta‘lik, Yusuf el-Hac’in, MevsQ ‘asu’l-
Icazi’l-‘IImi fi’l-Kur’én’1 ves-Siinneti’I-Mutahherah, Muslih’in el-/ ‘cdzu’I- ‘lIm7 fi I
Kur’dn’1 ve’s-Stinneti Tarihuhu ve Davabituhu, Hind es-Selebi’nin, et-Tefsiru’l ‘Nlmi
li’l Kur’ani’l-Kerim’i Beyne 'n-Nazariyati ve r-Tatbik, Yazir (6. 1361/1942)’in Hak
Dini Kur’an Dili, Ates’in Kur’'dn-1 Kerim Tefsiri, Kirca’nin Kur’dn-1 Kerim ve

Modern Ilimler gibi eserleri olacaktir.

Uciincii boliimdeki kaynaklarimiz ise tefsirlerden Taberi (6. 310/923)’nin
Cami ‘u’l-Beydn ‘an Te’vil-i Ayi’l Kur’an’1, Begavi (6. 516/1122)’nin Me ‘alimu t-
Tenzili, Zemahseri (6. 538/1144)’in el-Kessdf ‘an Hakdiki’t-Tenzil ve ‘Uyini’l-
Akavil fi Vucithi’t-Te'vil, Ibn ‘Atiyye (6. 541/1147)’in el-Muharreru’/-Veciz fi
Tefsiri’I-Kitabi'l-‘Aziz, Razi (6. 606/1209)’nin Mefitihu’l-Gayb’i, ibn Kesir (6.
774/1301)’in Tefsiru’l-Kur’ani’l- ‘Azim’i, Nesefi (710/1310)’nin Meddariku 't-Tenzil
ve Hakdikut’-Te'vil’i, Ebu Hayyan (6. 745/1344)’nin Tefsiru’l-Bahri’[-Muhit1 ve
Ebu’s-Su‘tid (982/1574)’iin Irsddu’l- ‘Akli’s-Selim ila Mezdya I-Kitdbi I-Kerim i gibi

s0z konusu alanin temel eserleri teskil etmektedir.

Yine bu son bdlimde astronomi, jeoloji, biyoloji ve tipla ilgili olan
Chown’iin Atomlarin Dansi, Biiyiik Patlamanmin Isig1, Hawking’in Zamanin Kisa
Tarihi, Garfinkle’in U¢ Adimda Evren, Bucaille’nin Tevrat, Incil, Kur’dn-1 Kerim ve
Bilim, Akman’mn Yildizlarin Dogumu, Evrenin Varolusu, Kerr’in How Does Earth ’
s Interior Work, Tuna’nin Giines Sistemi, Moore ve Persaud’iin, Insan Embriyolojisi,
Bar’in Kur'dn-1 Kerim ve Modern Tibba Gore Insanmn Yaratilisi, Karabulut’un Kadin
Hastaliklar:t ve Dogum Bilgisi, Seftalioglu’nun Genel ve Ozel Insan Embriyolojisi ve
Straus’un Tibbi Mucizeler Tip Tarihinde Yasami Degistiren 100 Gelisme gibi

eserlere miracaat edilecektir.

Elbette ¢alismamizda istifade ettigimiz kaynaklar bunlardan ibaret degildir.

Yararlandigimiz kaynaklarin tamamini burada gostermemiz ¢alismamizin sinirin1 ve



amacin1 asacagl i¢in biz burada sadece bunlarla yetinecegiz. Diger kaynaklarimizi
“kaynak¢a”da zikredecegiz. Biitiin bu kaynaklardan yararlanarak bilimsel tefsir

acisindan Kur’an’in i‘cazini ayrintili bir sekilde aciklamaya calisacagiz.



1. KUR’AN’IN i‘CAZI

Yice Allah, her peygambere risaletini tasdik eden mucizeler vermistir.
Peygamberlere verilen bu mucizeler, 0 dénemin insanlar1 arasinda revagta olandan
daha tistiin 6zellikler tasiyordu. Sihrin yaygin oldugu bir donemde Hz. Musa’ya
mucize olarak sihirli bir asa (Taha, 20/65-70), tabiplerin yiiksek derecelere ulastigi
bir zamanda ise Hz. Isa’ya tipla ilgili mucizeler verilmistir (Al-i imran, 3/49). Hz.
Muhammed’in en biiyilk mucizesi ise Kur’an-1 Kerim’dir. Bu ger¢egi Hz.
Peygamber soyle dile getirmistir: “Gdnderilen her peygambere timmetinin imanina
vesile olan bir mucize verilmistir. Benim mucizem ise Allah’in génderdigi vahiydir.
Bundan dolay1 kiyamet giiniinde en c¢ok tabi olunan peygamber olacagimi

umuyorum” (Buhari, 1987: “Fedailu’l-Kur’an”, 1).

Kur’an, Araplarin belagat ve fesdhat yoniinden en yiiksek mertebeye ulastigi,
Arap dilinin adeta altin ¢agimi yasadigi ve panayirlarda segilen en giizel siirlerin
Kabe duvarma asildigi bir donemde nazil olmustur. Kur’an, onlarin kullandiklar
nesir ve nazimdan farkli bir Gslup kullanarak herkesi kendine hayran birakmistir
Araplar onun en kisa siiresinin benzerini dahi getirmekten aciz kalmislardir. Ciinkii
basta Araplar olmak iizere her ¢agdaki bilginler, Kur’an’in belagat, fesahat ve beyan
mertebesine ulasamayacagini itiraf etmislerdir (Bakillani, 1991: 313-314; Zerkesi,
1972: 11, 104; Salih, 2014: 313).

Kur’an, beser iistii ilahi bir kitap olmasi, inanmayanlara meydan okumasi,
benzerinin getirilememesi ve kesinlesmis bilimsel buluglarla drtlismesi gibi bir¢ok
yonden mu‘cizdir. Kur’an, iizerinden zaman gectikce daha da genclesen, bilim ve
teknoloji ilerledikge de essiz oldugu daha iyi anlasilan bir kitaptir. Ozellikle
asrimizda, bilimsel aragtirmalarin ilerlemesiyle Kur’an’in asirlar oncesinde dile

getirdigi ve insanlara kapali kalmis nice gercekler kesfedilmektedir.

1.1. I‘cazin Kavramsal Cercevesi

I‘cAzu’l-Kur’an kavramini incelemeden once i‘cdz kelimesinin sozlik ve

terim anlamlarma deginmek istiyoruz:

[‘caz sozciigii, ae kokiinden tiireyen if*dl vezninde bir masdar olup, “Aciz

birakmak, acze diisirmek, rakibi gecmek ve geride birakmak™” gibi anlamlara
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gelmektedir. Arapgada “onu 4ciz biraktim” demek icin Bl &iale, 4%e ya da ak
tabirleri kullanilmaktadir. Bir seyin aynisin1 getirmekten muhatabi aciz birakan seye

ise mucize (8xx%) denilmektedir. Mucizenin asli, 3s:&’dur. Sonundaki “t” harfi,

miibalaga ifade etmektedir. Zidd1 ise kudrettir (Curcani, 2013: 35; ibn Manzr, ts: V,
369; Isfahani, 2012: 973).

Jae kelimesi, tiirevleriyle beraber Kur’an’da 26 yerde ve farkli anlamlarda

gecmekte; acizlik, gucsuzluk (Maide, 5/31; Enfal, 8/59; Tevbe, 9/2-3; Ylnus, 10/53;
H(d, 11/21-33; Nahl, 16/46; Nur, 24/57; Suara, 26/171; Ankebut, 29/22; Fatir, 35/44;
Ziumer, 39/51; Suara, 26/31; Ahkaf, 46/32; Cin, 72/12), yasl kadin (Had, 11/72;
Saffat, 37/135; Zariyat, 51/29), geri kalmak, alikoymak (E’nam, 6/134; Hac, 22/51;
Sebe’, 34/5) ve sokiilmiis hurma kiitiigli (Kamer, 54/20; Hakka, 69/7) anlamlarinda
kullanilmaktadir. Ancak i‘caz kelimesi ve I‘cazu’l-Kur’an terimi, Kur’an-1 Kerim ve
hadislerde gegmemektedir (Ibn Manzir, ts: V, 369; Isfahani, 2012: 973; Muhammed
Fuat, ts: 442).

Terim olarak Kur’an’m i‘caz1 iki sekilde tanimlanir: Alimlerin ¢ogunlugunun
kabul ettigi birinci tanima gore Kur’an’in 1‘cazindan maksat “Kur’an’in sahip oldugu
edebi iistiinliik ve muhteva zenginligi nedeniyle benzerinin meydana getirilememesi
yOniiyle biitiin insanlar1 aciz birakmasi” demektir (Curcéni, 2013: 16-20; Rafii, 2004:
156; Sabiini, 1408: 120). Bu tanimdaki “edebi stiinliik” tabiri birinci derecede Arap
dili ve edebiyatinda mahir olanlar ilgilendirirken “muhteva zenginligi” ise ediplerle
birlikte akliselim olan herkesi ilgilendirmekte ve boylece Kur’an’in evrensel ilaht bir

kitap oldugu ortaya ¢ikmaktadir (Yavuz, 2000: XXI, 406).

Ikinci tamim ise Mu‘tezile alimlerinden Ebu Ishak Ibrahim b. Seyyar en-
Nazzam (6. 231/845)’in ve ona tabi olanlara aittir. Bu tanima gore: “Allah Araplarin
dillerini tutmus, akillarim1 baslarindan giic ve kuvvetlerini ellerinden almis; bu
sekilde Kur’an’a nazire yapmalarina engel olmustur. Bu engellemelerden dolay1
insanlar Kur’an’in benzerini getirmekten aciz kalmislardir. Eger bu engelleme
olmasaydi onun benzeri getirilebilirdi. Zira Kur’an’in beldgat ve nazmi, insanlarin
kullandig1 edebi dilden dstiin degildir” (Zerkesi, 1972: 11, 104; Suyuti, 1996: II,
1005).
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Akil ve idrake dayanmayan, Allah’in kudretiyle de bagdasmayan Sarfe
teorisinin detaylar1 Kur’an’in i‘cdz yonleri bolimiinde ayrintili bir sekilde

islenecektir.

[‘cazla aym kokten gelen mucize kelimesi, sozliikte “aciz, glicsiiz ve

kudretsiz duruma getirmek gibi” anlamlara gelmektedir (ibn Manzir, ts: V, 369;

Isfahani, 2012: 973).

Terim olarak ise “peygamberlerin risaletini tasdik etmek tizere Yiice Allah’in
kendilerine verdigi essiz is ve durum” manasma gelmektedir (Curcani, 2013: 217,

Suyati, 1996: 11, 1001).

Klasik kaynaklarda i‘caz ile mucize kavramlari birbirlerinin yerine
kullanilmigtir. Halbuki tanimdan da anlasildigi tizere mucize genel bir kavram olup
biitiin peygamberlerin risaletinin ispatina yonelik bir delil niteligi tasirken, i‘caz ise
Hz. Peygamber’in en biiyiikk mucizesi olan Kur’an’in ilahi ve essiz bir kelam
oldugunu ispat etme niteligini tasimaktadir (Himsi, 1980: 7; Muslih, 2011: 22;
Ahmadzada, 2010: 22).

Bir hususun mucize sayilabilmesi i¢in bazi sartlarin tahakkuk etmesi gerekir.

Alimler bu sartlari su sekilde siralamislardir:

1. Yiice Allah’tan bagkas1 ona gu¢ yetirmemelidir.

2. Harikulade bir is ve durum olmalidir.

3. Peygamber onunla istighatta bulunmalidir.

4. Mucize isteyenin hedefi dogrultusunda gergeklesmelidir.

5. Tehaddi edilen hususun aynisini hi¢ kimse yapamamasidir (Bakillant,
1991: 313; Kurtubi, 1964: 1, 69-70).

1.2. icaz Diisiincesinin Ortaya Cikisi

Miislimanlar ilk donemlerde Kur’an’a pratik yonden yaklastiklarindan
[‘cazu’l-Kur’an meselesini arastirma ihtiyacini duymamuslardir. Ancak Islam
toplumunun genislemesi, diger din ve kiiltiirlere ait kisilerin Kur’an’1 elestirmeleri ve
iman1 zayif olan Miisliimanlarin bu elestirilerden etkilenmesi karsisinda, alimlerin

tizerinde durdugu bir konu haline gelmistir (Arpa, 2002: §3).
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“I*‘cazu’l-Kur’an” terimi ilk donemlerde Ebu Zekeriyya Yahya b. Ziyad b.
Abdullah el-*Absi el-Ferra (6. 207/822)’nin Me ‘ani’l-Kur’an, Ebu ‘Ubeyde Ma‘mer
b. Musenna (6. 209/824)’nin Mecazu ’/-Kur’an, Ebu Muhammed Abdullah b. Muslim
b. Kuteybe ed-Dineverl (6. 276/889)’nin Garibu’I-Kur’dn, Miiskilii'I-Kur’dn ve
Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310/923)’nin Cami ‘u’l-Beyin ‘an Te vil-i Ayi’l
Kur’an gibi eserlerde ge¢mektedir. Bu calismalardan sonra 1‘cazu’l-Kur’an kavrami
hakkinda goriisler ortaya ¢ikmaya baglamistir. Hicri III. asrin bagindan itibaren de bu
konu hakkinda genellikle “Nazmu’l-Kur’an” ismiyle miistakil eserler yazilmaya

baslanmistir (Yavuz, 2000: XXI, 406).

Kur’an’in i‘cazmi ilk 6nce Mu‘tezile bilginleri ele almiglardir. Nazzam (6.
231/845) sarfe teorisiyle, Kur’an’in mu‘ciz oldugunu iddia eden ve i‘caz konusuna
farklilik kazandiran ilk alim olmustur. Sarfe teorisine ilk karsi ¢ikan ise Nazzam’in
ogrencisi Ebu Osman ‘Amr b. Bahr el-Céhiz (6. 255/869) olmustur. Céhiz, Kur’an’in
nazmiyla muciz oldugunu savunmustur. Onun Nazmu'l-Kur’an isminde bir Kitap
yazmis olmasi bunun delilidir. Ancak eseri giiniimiize kadar ulasmamistir. Cahiz’1n
bu goriisii kendisinden sonraki bir¢ok bilgin tarafindan kabul edilmis ve

gelistirilmistir (Salih, 2014: 313; Bintii’s-Sati, 1984: 19).

Ebu Bekr Muhammed b. et-Tayyib b. Muhammed el-Bakillant (6. 403/1012)
ise: “I‘cAz konusunda kendisinden &nceki kelamcilarin sdylediklerine bir sey ilave

etmemis ve mucizenin vecihlerini agiklamada bir kesifte bulunmamistir” diyerek

(Bakillant, 1991: 25), Cahiz’1 elestirmistir.

Ayni asirda Ebu Bekr Abdullah es-Sicistani (6. 316/926), Ebu Zeyd el-Belht
(6. 322/936) ve Ebu Bekr Ahmed b. Ali b. el-ihsid (5. 326/940) de Nazmu 'I-Kur’dn
ismiyle eserler te’lif etmislerdir. Ancak bu ii¢ miiellifin eserleri de giinlimiize

ulasmamistir (Himsi, 1980: 50).

Ancak hicri IV. asirda 1‘cazu’l-Kur’an hakkinda miistakil eserler yazilmaya
baslanmistir. Bu alanda ilk mistakil eser yazan I ‘cdzu 'I-Kur’ani’I-Beyani adli kitabm
muellifi Ebu Abdullah Muhammed el-Vasiti (6. 306/918)’dir. Ebu Bekr Abdulkahir
b. Abdurrahman b. Muhammed el-Curcani (6. 471/1078) tarafindan “el-Mu‘tedad”
adiyla serh edilen bu eser giinlimiize ulasmamustir (Bakillani, 1991: 25; Rafii,

2004:124; Salih, 2014: 314).
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Daha sonra en-Niiket fi I‘cdzi’l-Kur’an adli eserin yazar1 Ebu’l-Hasan Alf b.
Isa b. All er-Rummani (6. 384/994) gelmektedir. Rummani, bu alanda farkli bir
yontem kullanarak i‘cazin farkli goriislerini bir araya getiren ilk bilgin olmustur. O,

Kur’an’m i‘caz yonlerini sdyle siralamistir:

1. Kur’an’in muarizlari, biitiin ¢abalarina ragmen benzerini getirilememeleri

yoniiyle mu‘cizdir.

2. Kur’an, kendisini ilahi kaynakli bir kitap olarak takdim etmis ve karsi

¢ikan herkese tehaddi kuralina uygun olarak meydan okumustur.

3. Kur’an, sarfe teorisi yoniiyle mu‘cizdir.

4. Kur’an, feséhat ve belagat yoniiyle mu‘cizdir.

5. Gelecek hakkinda haber vermesi yoniiyle mu‘cizdir.

6. Kur’an, essiz bir iisluba sahip oldugu i¢in mu‘cizdir.

7. Kur’an, diger mucizelerle kiyaslanabildigi yoniiyle mu‘cizdir (Rummant,
ts: 75).

Rummani’den sonra eseri giiniimiize ulasan ilk Ehl-i Stunnet bilgini olarak
bilinen Ebu Sileyman Hamd b. Muhammed b. ibrahim el-Hattabi (6. 388/998) nin
I‘cdzu’l-Kur’an’1 gelmektedir. Ona gore Kur’an’in mucizeligi su ii¢ unsurun bir
araya gelmesi ile mimkunddr:

1. Manay1 tasiyan lafiz.

2. Lafizla kaim olan mana.

3. Bu ikisi arasindaki nazim (Hattabi, ts: 27).

Hicri V. asirda, Kur’an’in mucizeligi ile Hz. Peygamber’in niibiivvetini
ispatlamak, Kur’an’in essizligine karsi iddialar1 cevaplamak amaciyla yazilan ve
Kur’an’in i‘cazinda kendisinden sonrakiler tarafindan kaynak kabul edilen ilk
hacimli eser, Bakillani (8. 403/1012)’nin [‘cdzu’l-Kur’dn’1dir. Islam diinyasinda
begenilen ve Kur’an i‘cazi denilince akla ilk gelen eserlerden biri olmustur (Rafii,

2004: 125-126; Salih, 2014: 316; Bintii’s-Sati, 1984: 21-23).

Bakillani, Kur’an’in i‘caz yonlerini sdyle siralamistir:
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1. Kur’an’in gaybi haberleri ihtiva etmesi.

2. Hz. Peygamber Ummi oldugu halde Kur’an’da ge¢mis timmetlerin

hikayelerinin olmasi.

3. Kur’an’m nazmi (Bakillani, 1991: 43).

1A A

isimli eserin yazart Ebu’l-Hasan Muhammed b. el-Huseyn b. Misa b. Muhammed
es-Serif er-Radi (6. 406/1015), Mu‘tezile alimlerinden el-Mugni fi Ebvabi’t-Tevhid
isimli kitabin miiellifi Ebu’l-Hasan Abdulcebbar b. Ahmed b. Abdulcebbér el-
HemedanT (6. 415/1024), el-M(dah ‘an Ciheti I‘cazi’l-Kur’dn: es-Sarfe isimli eserin
sahibi Ebu’l-Kasim All b. el-Huseyn b. Mis& b. Muhammed el-‘Alevi es-Serif el-
Murtada (6. 436/1044) ve sarfe goriistinii savunanlardan el-Fasl fi’l- Milel ve’[-Ehva
ve’n-Nihal kitabin yazari Ebu Muhammed Al b. Ahmed b. Said b. Hazm (0.
456/1064) gibi alimler de bu alanda eserler te’lif etmislerdir (Ebu Zehre, 1970: 82;
Sehri 1436; 20).

Bu donemin meshur Aalimlerinden biri olan Abdiilkahir el-Curcani (6.
471/1079) de bu alanda miistakil eserler yazmistir. i‘cAz konusunu ilk sistemlestiren
ve Kur’an’in nazm yoniiyle mu‘ciz oldugunu ileri suren Curcani (6. 471/1079),
Risaletiis-Safive, Deldilu’l-I‘caz ve Esrdru’l-Belaga isimli eserlere imza atmustir.
Nazm teorisini savunan Ebu Ya‘kab Sirdcuddin Yasaf b. Ebu Bekr b. Muhammed b.
All es-Sekkaki (0. 626/1229), Deldilu’l-I‘cAz’1 Mifidghu’l-‘UlOm adim vererek
diizenlemistir. Ebu’l-Meali Celaluddin el-Hatitb Muhammed b. Abdurrahman b.
Omer b. Ahmed el-Kazvini (6. 739/1338) bu eseri Telhisu’I-Miftah adiyla 6zetlemis,
Sa‘duddin Mes“ad b. Fahruddin Omer b. Burhanuddin Abdullah et-Teftazani ise (0.
792/1390) el-Mutévvel ve Muhtasaru’l-Me‘dni eseriyle bu oOzeti serh etmistir
(Curcant, 2004: 39; Himsi, 1980: 86-87).

Hicri VI. asirda bu alanda ¢alisan alimler arasinda Kur’an’in i‘cazim1 gaybi
haberleri icermesinde ve nazminda géren Ebu Késim Mahmid b. ‘Amr b. Ahmed ez-
Zemahseri (6. 538/1144)’in el-Kessdf ‘an Hakdiki’t-Tenzil ve ‘Uyini’l-Akavil fi
Vuciihi’'t-Te vil’i ile Kur’an’in i‘cazint Allah’in ilminin her seyi ihata etmesinde

goren Ebu Muhammed Abdulhak b. Gélib b. Abdurrahman b. Temam b. ‘Atiyye (6.
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541/1147)’in el-Muharreru’l-Veciz fi Tefsiri’[-Kitabi’l-‘Aziz adli eserleri ©ne
cikmaktadir (Zemahserd, 1407: 11, 48; ibn ‘Atiyye, 1442: 52-53).

Bu dénemde i‘cazu’l-Kur’an alaninda calisma yapan alimlerden birisi de es-
Sifa bi Ta ‘rifi Hukuki Mustafa adl1 eserin yazar1 Ebu’l-Fazl ‘Iyad b. ‘Iyad el-Yahsubt
(Kadi Tyaz) (6. 544/1149) dir. Kadi ‘Iyad, Kur’an i‘cazmi belagat, fesahat, gecmis ve
gelecege dair gaybi haberleri ihtiva etmesine baglamaktadir (Yavuz, 2000: XXI, 406;
Konakli, 2012: 279).

Bundan sonraki donemlerde ise i‘cizu’l-Kur’an alaninda yazilan eserler
oncekileri desteklemek ya da derlemek amaciyla yapilmistir. Razi (6. 606/1209) nin
Nihdyetu’I-1caz fi Dirdyeti’l-I‘caz’1, Ebu’l-Me‘ali Kemaluddin Muhammed b. Ali b.
Abdulvahid Ibnii’z-Zemlekani (6. 727/1327)’nin el-Burhanii’l-Kasif ‘an I‘cdzi’l-
Kur’dn, Ebu Abdullah Bedruddin Muhammed b. Bahadir b. Abdullah ez-Zerkesi (6.
794/1392)’nin el-Burhan fi ‘Uliimi’l-Kur’an’1 ve SuyQti (6. 911/1505) nin el-/tkdn fi
‘Uliimi’I-Kur’an 1 ile Mu ter&ku’I-Akrén fi I‘cazi’l-Kur’an1 gibi eserler buna 6rnek
gosterilebilir (RafiT, 2004: 126; Bintii’s-Sati, 1984: 29; Arpa, 2002: 38).

Cagimizda da i‘caz konusunda orijinal eserler de te’lif edilmistir. Bu ¢agda
Abduh (6. 1323/1905)’un Tefsiru 'z-Zikri’I-Hakim i, Mustafa Sadik er-Rafii (0.
1356/1937)’nin [ ‘cdzu’l-Kur’dan ve’l-Belagatii n-Nebeviyye’si, Muhammed Abdullah
Derrdz (6. 1377/1958)'m en-Nebeii’l-Azim’i, Said Nursi (6. 1363/1960) nin
Isaratii’l-I‘caz, HOl (6. 1369/1966)’nin et-Tefsir Ma alimu Hayatihi ve
Menhecehu’l-Yevm’i, Kutub (6. 1369/1966)un et-Tasviru’l-Fenni fi’l-Kur’'dn ve
Bintii’s-Sati (6. 1419/1998)’nin el-I‘cazu’l-Beydni li’l-Kur’an ve Mes&ilu Ibni’l-
Ezrak gibi pek ¢ok kitap yazilmistir (Salih, 2014: 316-317; Mislim, ts: 83-85; Unver,
2010: 203).

1.3. Kur’an’in Meydan Okumasi

Hz. Peygamber, Araplarin hitabet, belagat, fesadhat, siir ve diger edebi
sanatlarda yiiksek mertebeye ulastifi bir donemde Allah’in elgisi oldugunu
aciklamigtir. Onlardan Allah’in birligine ve Kur’an’in Yiice Allah’in kelami
olduguna iman etmelerini istemistir. Onceki peygamberlerin iimmetleri gibi
Kur’an’in ilk muhataplari da Hz. Peygamber’den niibiivvetini tasdik eden mucizeler
istemistir (En‘am, 6/37; Ylnus, 10/20; Ra‘d, 13/7, 27, 31; Taha, 20/133). Yiice
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Allah, bu insanlarin kalplerinin hak ve hakikatlere kapali oluslari sebebiyle
mucizelere ragmen iman etmeyeceklerini bildigi i¢in onlarin bu isteklerini geri
cevirmistir (En‘am, 6/4, 25, 111; A‘raf, 7/132, 136; Yasin, 36/46). Mucize olarak
Kur’an’in yeterli oldugu belirtilmesine ragmen (Ankebut, 29/49-50) inkarcilar
mucize konusunda hem 1srarci olmuslar, hem de inatlarimi siirdiirerek Kur’an’a
nazire yapmaya calismislarsa da onun belagat, fesdhat ve beyani karsisinda
acziyetlerini itiraf etmek zorunda kalmislardir (Bakillani, 1991: 314; Zerkesi, 1972:
11, 102).

Kur’an, kendisini ilahi kaynakli bir kitap olarak takdim etmis ve karsi ¢ikan
herkese de meydan (tehaddi) okumustur. Bunu yaparken de muarizlarina kendi
imkan ve kudretlerini yeterince kullanabilecekleri bir zaman tanimis, rakipleriyle
adalet ve insaf 6l¢iileri i¢inde tehaddi etmistir (Suyati, 1996: 11, 1002).

Tehaddi ayetleri Kur’an’in degisik bes sdresinde yer almaktadir. Meshur
goriise gore niizll siralamas1 Mekke’de nazil olan Isra, 17/88, Yinus, 10/38, Had,
11/13, Tur, 52/34 ve Medeni olan Bakara, 2/23 sirelerinin inzali seklinde olmustur
(Resid Rida, 1990: I, 161; Bintii’s-Sati, 1984: 66-68).

Bu ayetlerin iceriginden hareketle niizGl sirasina farkli yaklaganlar da
olmustur. Kimi tehaddinin bir sireden Kur’an’in tiimiine dogru bir siralama seklinde
gerceklestigini iddia etmistir. Cilinkii Kur’an’in bir kisminin nazil oldugu bir
donemde Kur’an’in tiimiiyle meydan okumasi uygun goriilmemistir. Kimi de 6nce
Kur’dn’dan daha {stiiniiyle, sonra Kur’an’in tiimii, daha sonra on sliresi ve en son
olarak bir siresi ile tehaddi etmenin uygun olacagini diisinmistiir (Razi, 1420: II,

349).

Modern tefsir hareketinin 6nemli isimlerinden olan Abduh (6. 1323/1905) ve
Resid Rida (6. 1354/1935) ise tehaddiyi ayetlerin baglamini esas alarak, Kur’an
karsitlarinin onun kaynagi hakkindaki iddia ve siliphelerini gidermeye yonelik bir
caba olarak gérmiislerdir. Bundan dolay1 da zordan kolaya dogru bir asamay1 uygun

gormemigler ve s6z konusu ayetleri soyle irtibatlandirmiglardir:
Hid saresinde, Kur’an’daki kissalarin uyduruldugu iddiasina karsi e IE

CLfiEs afia 234 “Onun gibi uydurulmus on sire getirin” (H0d, 11/13) ayeti, Bakara

17



shresinde, Kur’an’in kaynag hakkindaki siiphelere karsi 4fs (i Byslay \jﬁé“Onun

benzeri bir shre getirin” (Bakara, 2/23) ayeti ile muhaliflerin siipheleri giderilmeye
calisilmistir (Resid Rida, 1990: I, 161).

Ayetlerin igerigine dikkat edilirse mantiksal olarak 6nce Kur’an’dan daha
ustiin, sonra Kur’an’in timi, sonra on sire ve en son olarak bir stirenin benzeri ile
meydan okumas1 tehaddi kuralina daha uygun oldugu goriilecektir. Kur’an’in

meydan okumasi su dort asamada gergeklesmistir:

1. Kur’an ilk once muarizlarindan kendisinden daha iistiin bir kitap

getirmelerini talep etmistir:
GEEINE. U EE REVIRPE I O SO Y P

“(Ey Resuliim), onlara de ki: Eger dogru séyleyenler iseniz, Allah katindan,
dogruya bu ikisinden (Tevrat ve Kur’dn’dan) daha ¢ok ulastiran bir kitap getirinde
bende uyayim’’ (Kasas, 28/49).

2. Kur’an’in muarizlar1 kendisinden daha iistiin bir kitap getirmekten aciz
kalmalar1 karsisinda, Kur’an, meydan okumayi biraz daha asagiya ¢ekerek kendisine

benzer bir kitap getirmeleri konusunda onlarla s6yle tehaddide bulunmustur:
sl apdaxs OIS 3l 4 5L Y DA 1% Ja VG O e Galls Ay casia) ol 08
‘5-//].

“(Ey Resuliim), onlara de ki: Andolsun, insanlar ve cinler bu Kur’an’in bir
benzerini getirmek (zere toplansalar ve birbirlerine de destek olsalar, yine onun

benzerini getiremezler” (Isra, 17/88),

Ol 1548 ) afie IR blhh “Eger dogru sozlii iseler onun benzeri bir soz
getirsinler (Tar, 52/34).

3. Buna da gicleri yetmeyince Allah onlara merhametli davrandi1 ve

Kur’an’in siirelerine benzer on siire getirmelerini teklif etmistir:

Dol B () A 058 m LN (i Vo2 g ik abie oy 108 LB A sl o
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“Yoksa onu (Kur’an’1) uydurdu mu diyorlar? De ki: eger dogru séyleyenler
iseniz, haydi Allah’tan bagka giictiniiziin yettiklerini de (yardima) ¢agirip, siz de
onun gibi uydurulma on stire getirin” (Hd, 11/13).

4. Biitliin bu asamalardan sonra Kur’an meydan okumayi su ayetlerle on

stireden bir siireye indirmistir:
Oibslia &) 08 e ) i 12 3y afle S5t 15 L6 sl 2

“Yoksa onu (Muhammed kendisi) uydurdu mu diyorlar? De ki: dogru
sOyleyenler iseniz, haydi siz de onun benzeri bir sire getirin ve Allah’tan bagska,

cagrabileceginiz kim varsa onlart da yardima ¢agurin” (YUnus, 10/38),
R 05d e Releh 35 alie o sl 156 Lo o Ul G iy B 0
Gl el Blaally G Wiy ) S 186 14k g 1 06 Gaal

“Kulumuza indirdigimiz kitaptan dolay: bir siiphe i¢inde iseniz onun benzeri
bir sure de siz getirin, Allah’tan baska taptiklarimizi da yardima g¢agirin; eger
iddiamizda samimi iseniz. Bunu yapamazsiniz —ki asla yapamayacaksiniz- yakiti

insanlar ve tag olan atesten sakinin, o, inkarcilar icin hazirlanmistir” (Bakara, 2/23).

Kur’an onlarin  bu muarazay1  gerceklestiremediklerini  ve asla
gerceklestiremeyeceklerini kesin bir sekilde sonlandirmustir (Razi, 1420: 11, 349;
Zerkesi, 1972: 11, 118; Ziirkani, 1996: 11, 261).

Bu Aayetlerdeki 4fu kelimesinin zamiri hakkinda alimlerin iki goriisii

bulunmaktadir:

1. Alimlerin ¢oguna gére zamir Kur’an’a racidir. Buna gore belagat, nazm ve
fesdhatta Kur’an’in oOzelliklerini tasiyan bir slire getirin, anlamma gelmektedir

(Zeccéac, 1988: 1, 100).

2. Zamir Hz. Peygamber’e racidir. Yani Hz. Peygamber gibi tmmi olan bir
insanin Kur’an gibi bir kitab1 getirmesiyle tehaddi edilmistir. Buna gore iimmi
olmayan birisi Kur’dn’in meydan okumas1 karsisinda 4aciz olamayacagini

gostermektedir (Begavi, 1997: 1, 72).
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1.4. Kur’an’in Benzerini Yapma Girisimleri

Kur’an’in nazil oldugu dénemde Araplar, dillerinin fesahati ve hislerinin
zarifligi bakimindan en yiiksek seviyeye ulasmiglardi. Kelimelerindeki belagat ve
konusmalarindaki fesahatin zirvede oldugu bir zamanda Kur’an onlara meydan
okumustur. Araplar dillerinin en kuvvetli ve muaraza sanatinda bilekleri biikiilmeyen
bir zamanda bile Kur’an’in bu meydan okuyusu karsisinda aciz kalmiglardir. Onun
en kisa slresinin benzerini bile getiremeyerek yenilgiye ugramiglardir. Tarih
boyunca Kur’an’a ciddi anlamda bir nazire yapilamamis olmasi, bundan sonra da
asla yapilamayacagmin delilidir. Cilinkii her ¢agdaki bilgin ve edipler Kur’an’in
i‘cazi karsisinda acziyetlerini itiraf etmislerdir (Suydti, 1996: 11, 1004; Itr, 2005: 139;
Sirazi, 2005: 41-42).

Bu gerceklere ragmen Hz. Peygamber’in vefatina yakin bir zamanda bazilari
Kur’an’in benzerini getirmeye tesebbiis etmiglerdir. Bu tesebbiisler kabilecilik
gayreti, inat, gurur ve mal diiskiinliiglinden kaynaklandig1 bilinmektedir. Bunun en

tipik 6rnegi Miiseylime ile Talhii’n-Nemri arasinda gecen su diyalogdur:
Talha: sana kim geliyor?
Mdseylime: Rahman (isimli melek) geliyor.
Talha: Karanlikta mi1, yoksa aydinlikta m1?
Miiseylime: Karanlikta dedi.

O zaman Talha: “Ben sehadet ederim ki, sen yalancisin, Muhammed ise
dogrudur. Fakat Rabid kabilesinin yalancisi, Mudar kabilesinin dogrusundan bize

daha sevimlidir” dedi (Rafii, 2004: dipnot: 2, 140-141).

Kur’an’in benzerini getirmeye yeltenenler, daha ilk adimlarinda giiliing bir

duruma diismiis ve birbirleriyle alay etmek durumunda kalmiglardir.
Kur’an’a Karsi Nazire Denemelerine Girisenler:
1. Ayhele b. Ka‘b (10/631):

Gergek ismi el-Esved el-‘Ansi olan bu kisi, fesdhat, kehanet ve hitabet
alanlarinda mahir olan biriydi. Kendisine pegeli bir varligin vahiy getirdigini iddia

ettigi i¢in Zii’l-Himar olarak da biliniyordu. Kendisine vahiy geldigi zaman yiiz tistii
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yere kapanir, sonra basini kaldirarak: “Seytan bana, soyle soyle soyledi, derdi.” Son
derece zalim olan Ayhele b. Ka‘b, Hz. Peygamber zamaninda niiblivvet iddia etmis
ve Yemen’de Hz. Peygamber’e karsi baskaldirmistir. Hz. Peygamber’in vefatindan

bir giin 6nce Oldiriilmiistiir (Taberi, 1407: 11, 247-251; Kilig, 2003: 109-110).

2. Museylime b. Habib el-Kezzéb (12/633):

Misliman olduktan sonra Yemame’de Beni Hanife kabilesi arasinda
peygamberlik iddiasinda bulunmus olan Mduseylime, Rahman adinda bir melegin
kendisine vahiy getirdigini ve bir “Kur’an”1 oldugunu belirtmistir. Kahinlerin sahip
oldugu sayginlik ve niifuzdan yararlanmak igin onlarin secilerine benzer sozler
kullanarak, Kur’an’in benzerini getirmeye yeltenmistir. Mal-mulk elde etmek icin
peygamberlik iddiasinda bulunan Miiseylime, hicretin onuncu yilinda Hz.

Peygamber’e su mektubu gondermistir:

“Yeryliziinde sana ortak kilindim, muhakkak onun yarist bizim, yarisi da

Kureys’indir. Fakat Kureys haddi asan bir topluluktur” (Taberi, 1407: I, 276-282).

Peygamberlik iddiasinda bulunan Miiseylime Hz. Ebu Bekr’in halifeligi
doéneminde dldiiriilmiistiir (ibn Hisam, 1411: 11, 576).

Miiseylime’nin garip ve komik s6zlerinin bir kismin1 Kur’an’la kiyaslama

imkani1 saglamak i¢in burada sunmak istiyoruz:

lai calayilly Baa calipladly bads clialally el Glyllly Taas claalally ey cbiulls

& Wlg 05l siaally ogaiald aShsy Haall Jal aSius Lag asl) Jal o aibiad ol Liawss alla) Leal bl
2535l8

“Ekin ekenlere, hasadi bicenlere, bugdayr savuranlara, onu 0&giitenlere,
hamuru yoguranlara, ekmegi pisirenlere, tirit yapanlara, hizli ve dokiip sacarak
yiyenlere yemin olsun ki siz bedevilere tercih edildiniz; kent halki da sizi gegemedi.

Koyliniizii koruyunuz, muhtaci barindiriniz, zalim ile miicadele ediniz.”
Yo aSs elall Y el 8 cliiaiy clall 8 elia (it L A& (opedbia iy pakia b

(i u)m\
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“Ey iki kurbaganin kiz1 kurbaga! Temizleyebildigin kadar temizle, yarin suda,

yarin da gamurdadir; suyu bulandirmiyorsun, icmeye de engel olmuyorsun”.
sk ashidg cdug dadg ¢ o€ anen 4l ) Lo ol Loy e Jadllla ¢ Judl)

“Fil, nedir Fil? Filin ne oldugunu sana kim 6gretti? Onun biiylik bir cismi,

sert bir kuyrugu ve uzun bir hortumu vardir” (Bakillani, 1991:199-200).

Miseylime bu sozlerini Kur’an’in degisik slire formatlarina benzetmeye
calismistir. Ancak formlari, konular1 ve i¢ unsurlar1 bakimindan higbir 6zgiin tarafi
bulunmamaktadir. Ifadeleri tutarsiz, anlamlar1 ise miibtezel oldugu icin kendisini
gilliing bir duruma distrmiistir (Taber?, 1407: 1l, 276-28; Rafii, 2004: 141-144;
Sabdnt, 1408: 159-160).

3. ibnuw’l-Mukaffa‘ (142/ 579):

Mecdsi bir ailenin ¢ocugu olan Ibnu’l-Mukaffa‘, iran asilli olup Arap, Fars,
Hint ve Yunan edebiyatlar1 hakkinda genis bilgiye sahip olan bir bilgindir (Zehebi,
1987: 1X, 198-199; Durmus, 2000: XXI, 130). Onun Kur’an ile muarazaya kalkistig1
iddia edilmektedir (Zerkesi, 1972: II, 105). Mani ve Mezdek karigimi Mecisi bir

inanc1 benimseyen Ibnu’l-Mukaffa‘, bir cocugun aksam yemeginde Kur’an’dan
1585 085 sl e gl 51 undy sl ey el dlaclls el ol (23 Uss
palllall o 3all

“Ey yer suyunu tut ve ey gok (yagmuru) tut! denildi. Su azald, is bitirildi.
(Gemi) Cudi’ye oturdu. “Haksizlik yapan kavim yok olsun” denildi” (HOd, 11/44)
ayetine geldiginde ayetin ¢arpici belagat ve fesahati karsisinda: “Bir beser bunun bir
benzerini meydana getiremez” dedi ve muarazayi terk etti. Uydurmus oldugu seyleri
de yok ederek davetlilerin huzurunda Miisliiman oldu. Adimi Abdullah, yeni dogan
cocuguna da Muhammed ismini verdigi icin Ebu Muhammed olarak da anild.
Ibnu’l-Mukaffa‘ya nispet edilen “ed-Diirretii’l-Yetime” adli eserin ona ait olmasi
imkansizdir. Ciinkii Ibnu’l-Mukaffa‘ gibi iinlii birinin yazmis oldugu bir kitaptan
kelamcilarin haberdar olmamasi makul goriinmemektedir. Ayn1 zamanda bu eser

defalarca basilmis ve Arap edebiyatinda dnemli bir yere sahiptir. Ad1 gegen kitabin
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Kur’an ile muaraza i¢in te’lif edildigine dair bir delil de bulunmamaktadir (Rafii,

2004: dipnot:4, 145).

Bakillant (6. 403/1012), bu eserin Biizrii Cemhar’e ait oldugunu Ibnu’l-

Mukaffa‘nin ise sadece onu terclime ettigini ifade etmistir (Bakillani, 1991: 81).

RAfiT (6. 1357/1938) de Ibnu’l-Mukaffa‘nin Kur’an-1 Kerim’e nazire yapti1
ile ilgili iddialar1 ret etmis ve sozlerini sdyle siirdiirmiistiir: “Ibnu’l-Mukaffa*
Kur’an’mn benzerini getiremeyecegini herkesten daha iyi bilen en biiyiik ediptir. Eger
birisi Kur’an ile muarazanin miimkiin oldugunu iddia edip, bunun hakkinda delil
toplamaya ¢alisiyorsa; bu kisi ya kendini aldatan bir cahil ya da insanlara yalan
soyleyen bir bilgindir iiciinciisii olamaz. Bu ithamla kars1 karsiya kalan yalniz ibnu’l-

Mukaffa® degildir. Onun disinda baska edipler de ayni ithamlarla karsilagmislardir”
(Rafi1, 2004: 145-146).

4. Mutenebbi (354/965):

Buyiikk Arap sairi olan Miitenebbi, Kufe’nin Beni Kinde mahallesinde
dogmustur. IslAm sairi olarak da bilinen bu zat, Semave bolgesinde peygamberlik
iddiasinda bulunmustur. Kendisine indirilen bir “Kur’an”1 oldugunu iddia ederek bir
kisim insanlar1 etkilemistir. Insanlara kendisinin derledigi Risdletu I-Gufiran isimli
eserinden bazi harikulade seyler gostermistir. Bu sekilde Kelb ve diger kabilelerden
de pek ¢ok kisi ona tabi olmustur. Daha sonra bu diislincesinden vazgegerek tevbe

etmistir (Ibnu’1-Cevzi, 1358: VII, 26; Rafii, 2004: 149).

Kaynaklarda Miitenebbi’nin “Kur’an”ma ait oldugu iddia edilen su kisim

gecmektedir:
OS e A g i o ) ¢ lhal il A o) Sleally Jally Slsall clldlly Ll aailly
aadl e g cpall (8 aall (g dy aal8 dll oy ¢ aleayall (1 el

“Akan yildiza, donen felege, gece ile giindiize yemin olsun ki, kafirler biiyiik
tehlikeler igindedir. Kendi gelenegine devam et ve senden onceki peygamberlerin
izinden ayrilma! Muhakkak ki Allah dininden ayrilan1 ve yolundan sapani

cezalandiracaktir” (Zehebi, 1987: XXVI, 103).

23



Kaynaklarda Kur’an’a kars1 nazire denemelerine girisenler arasinda, Tuleyha
b. Huveylid (6. 21/642), Secéh bintii’l-Héris (6. 55/675), Nadr b. Haris (6. 2/624),
Ibnu’r-Ravendi (6. 293/905) ve Ebu’l-A‘la el-Ma‘arti (6. 444/1057) nin isimleri de
gecmektedir (Taberf, 1407: I, 247-282; Ibn Hisam, 1411: II, 576; Bakillani,
1991:199-200; Ibnu’l-Cevzi, 1358: VII, 26).

Ayrica son asirlarda ortaya ¢ikan ve zahirde dini bir goriintli vermeye calisan
ama Islam birligini bozmayr amaglayan Bahailik ve Kadiyanilik mezhepleri de bu

kategoride zikredilmektedir (Zehebi, 1987: XXVI, 103; Rafii, 2004: 141-151).

Sonug olarak diyebiliriz ki, Kur’an’in benzerini getirmeye girisenler, onun
toplum ahlakin1 giizellestiren ilkeleri, miistesna ikna sistemi, delillerin kuvveti,
mantigimin Ustiinligl, Uslibunun miikemmelligi, beldgati, fesdhati, beyani ve
insanliga her iki alemin saadetini temin eden prensipleri karsisinda kalemlerini
kirmak ve yazdiklarim1 yirtmak zorunda kalmiglardir. Onlarin bu tesebbiisleri isbat-1

i‘caz konusunda bir belge olarak tarihin sayfalarinda yerini almistir.

1.5. Kur’an’in I‘caz Olgiisii

Kur’an’in i‘cdz Ol¢iisii  hakkindaki alimlerin g¢esitli goriislerini  ve
degerlendirmelerini su sekilde 6zetleyebiliriz:

1. Alimlerin ¢ogunluguna gore Kur’an’da i‘caz olgist, ister uzun, ister kisa
olsun, bir siire veya en kisa siire olan Kevser stiresinin harfleri kadardir. Bunlarin

delilleri de 4 ¢y B9 \_9-\13 “onun benzeri bir siire getirin”’ (Bakara, 2/23) ayetindeki
B)sle kelimesinin nekre/belirsiz gelmesidir (Bakillant, 1991: 287; Ebyari, 1405: I,
364).

2. Mu‘tezile alimleri ise Kur’an’in i‘caz olgiisii onun tamamiyla ancak
miimkiin olabilecegini iddia etmislerdir. Onlara gore Kur’an’in bir kismi veya bir
stresi ile 1°‘caz miimkiin degildir. Mu‘tezilenin bu goriisii Bakara (2/23) ve Y{nus
(10/38) stresine ters oldugu icin alimlerin ¢ogu tarafindan reddedilmistir (Ziirkani,

1996: 11, 261; Muslim, ts: 36).

Zerkesi (6. 794/1392) el-Burhé@n fi ‘Ulimi’l-Kur’dn adli eserinde Kadi
Abdulcebbar (6. 415/1024)’den sunu nakletmistir: “Mu‘tezile, her sire kendi basina
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bir mucizedir, goriisiinii benimsemistir. Onlardan bizim gorlisiimiize benzer bir sey
(ister uzun, ister kisa olsun, bir slire veya Kevser stresinin harfleri kadar olan her
ayet) de nakledilmistir. Ancak onlardan bir kism1 da ayetin siire kadar uzun olmasini
sart kosmamus, fakat biiylik ayetler kadar olmasini sart kosmustur” (Zerkesi, 1972: 11,
116).

3. Alimlerden bazilari da Kevser siresi gibi kisa bir ayet ile i‘cizin
ger¢eklesemeyecegini, i‘caz ancak bilyiik ayetlerin 06lgii alinmasiyla miimkiin

olacagini soylemislerdir (Nursi, ts: 221; Karagam, 2005: 332).
4. Diger bir grup alim ise Gl 1K &) afie Cuas, 156l “Eger dogru sozlii

iseler onun (Kur’'an’in ) benzeri bir soz getirsinler (TQr, 52/34) ayetini delil sayarak
1‘cazm Kur’an’in azini da ¢ogunu da kapsadigini sdylemislerdir (Suyiti, 1996: 1I,
1017).

Ancak Bakillani (6. 403/1012) birinci gorlisii benimseyerek bu ayetin
kendisinin tercih ettigi goriise ters olmadigini, zira tam bir sdziin benzerinin, kisa bir

stirenin kelimelerinden daha az1 ile gergeklesemeyecegini ve bu ayetin birinci goriisii

destekledigini ifade etmistir (Bakillani, 1991: 287).

1.6. Kur’an’in I‘ciz Yonleri

Alimler, Kur’an’m Hz. Peygamber’in en biiyiik mucizesi oldugu konusunda
ittifak etmislerdir. Ancak onun hangi yoniiyle mu‘ciz oldugu hususunda ihtilafa
diismiislerdir. Bu alanla ilgilenen her bilgin kendi zevkine ve ilgi alanina uygun olan
tarafi almis ve o yonii incelemistir. Kur’an’in 1‘caz yonlerini sadece belagat, fesahat
ve nazim gibi baz1 vecihlerle smirlandirmak dogru degildir. Ciinkii i°caz; gaybi
haberlerden bahsetme, gegmis immetlerin hikayeleri, gelecekle ilgili haberler, Gmmi
bir peygamber tarafindan teblig edilmesi, erisilmez bir hidayet kaynagi olmasi,
beyani, telif tarzi, tertibi, olaganiistii tislibu, psikolojik etkileme giicii, tesri® igin
koydugu hiikiimler ve bilimsel gibi bircok yonden kendini gostermektedir. Ayni
zamanda Kur’an’1n i‘caz vecihleri zamana gore degisebilecek ve yenilenebilecek bir

ozellige sahip olmaktadir.

Kur’an’in 1‘caz yonleri hakkinda alimler farkli goriisler ileri siirmiislerdir.

Ahmed b. Ali Ebu Bekr el-Cessas (0. 371/981)’a gore, Kur’an’in nazmindan
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belagatina ve 0zlii sozlerine varincaya kadar bir¢cok i‘cdz vechi bulunmaktadir
(Cessas, 1405: V, 34). Rummani (0. 384/994), Kur’an’in 7 i‘caz yonii oldugunu
belirtmistir (Rummani, ts: 75). Hattabi (6. 388/998), Kur’an’in i‘caz yonlerini 3 ile
smirlandirmigsken  (Hattabii, ts: 27), Muhammed Abdulazim ez-Zirkani (6.
1367/1948) ise 14 i‘caz yoniiniin oldugunu beyan etmistir (Ziirkani, 1996: II, 260-
314). Said Nursi (6. 1379/1960) ise Kur’an’in 40 yonden mu‘ciz oldugunu ifade
etmistir (Nursi, 2010: 322).

Taberi (6. 310/923), Razi (6. 606/1209), Resid Rida (6. 1354/1935) ve
Tantavi Cevheri (6. 1359/1940) gibi bilginlerin bir kismi, Kur’an’in i‘caz yonlerini
tefsir kitaplarinda aciklamistir. Rummani (6. 384/994), Hattabi (6. 388/998),
Bakillani (6. 403/1012) ve Rafil (6. 1356/1937) gibi bir kisim alim de bu alanda

miistakil eserler yazmuistir.

Daha Once ifade ettigimiz gibi Kur’an’in bir¢ok i‘caz yoni bulunmaktadir.
Ancak biz bu ¢alismamizda alimlerinin ¢ogunun {izerinde ittifak ettikleri, Kur’an’in
gaybi haberler yoniiyle i‘cazini, belagatini, fesdhatini, beyanini, nazmini, psikolojik
etkileme yoniiyle i‘cazini, tesri‘ hiikkiimler yoniiyle i‘cazini, bilimsel i‘cazini, sarfe ve
sayisal i‘caz teoriginin kritigini ayrintili bir sekilde inceleyip, degerlendirmeye

calisacagiz.

1.6.1. Gaybi Haberler Yoniiyle I‘ciz

2/Gayb kelimesi, “gizli kalmak, gizlenmek, goériinmemek, uzaklasmak,
gozden kaybolmak™ gibi anlamlara gelen <\& fiilinin masdaridir. Fiil olarak
goziimden gizlendi, saklandi manasinda 1X Jje <Sl& seklinde kullanilir (Curcant,
2013: 165; Ibn Manzir, ts: 1, 654; Isfahani, 2012: 1105).

& sozciigii, tirevleriyle birlikte Kur’an'da 60 yerde gegmektedir (Bkz.:

Muhammed Fuat, ts: 507). Ilgili baz1 ayetlerde Allah’in sadece gaybi bildigi ifade
edilmektedir (En‘am, 6/59; Yanus, 10/20; Hid, 11/23; Nahl, 16/77). Baz1 ayetlerde
ise Allah’in diledigi kullarina bu konuda bilgi verdigi (Al-i Imran, 3/49, 179; Cin,
72/26-27; En‘am, 6/75; Yusuf, 12/21, 37) haber verilmektedir.
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Kur’an’in en onemli i‘caz vecihlerinden biri de onun ihtiva ettigi gaybi
haberlerdir. Kur’an, gayba dair bir¢ok haber icermektedir. Bu konuda Hz.

Peygamber’in bilgisi olmadig1 gibi diger insanlarin da bu bilgileri bilmesine imkan
yoktur. GUNK{ \ealis ¥) a8 G Jabos Ly jadlly 5l o G 2isg 5a V) lalin ¥ el alia b3k
O QIS ¥) ol Y b Vs sa) cilalls & 4 Yy “Gaybin anahtarlart yalnizca

O’nun (Allah’in) yanindadir; onlart ancak O bilir. Karada ve denizde olani da bilir,
O’nun bilgisi disinda bir yaprak bile diismez. O, yerin karanliklarindaki tek bir
taneyi bile bilir. Yas ve kuru ne varsa hepsi apacik bir kitaptadir” (En‘am, 6/59)
ayeti gayb bilgisinin; varligi idare eden, evreni elinde tutan alemlerin Rabbi olan
Allah’mn kudretinde oldugunu ifade etmektedir (Zlrkant, 1996: 11, 285).

Kur’an’daki gaybi haberleri gegmis, niiziil zaman1 ve istikbal ile ilgili olmak
lizere ii¢ bolime aywrmak miimkiindiir. Insanin ilk yaratilis sahnesi, ©nceki
toplumlarin hayat seriivenleri ve peygamberleriyle olan miinasebetleri gegmise; Ehl-i
Kitabin, miinafiklarm ve miisriklerin i¢ yiizii niizil zamanina; Bizans’in Iran’la
savasi, Mekke nin fethi, Miisliimanlarin en zayif olduklar1 bir durumda diismanlarini
yenecegi, Allah’in Hz. Peygamber’i ve Kur’an’1 koruyacagina dair verdigi vaatler ise

gelecege ait gaybi haberlerdir.

Kur’an’in gegmisten haber verdigi bilgilerin dogrulugunu tarih ispat etmistir.
Kur’dn’in niizGl zamanindaki gaybi haberlerini, onceki semavi kitaplar tasdik
etmistir (Bakara, 2/89, 101, 146; Al-i Imran, 3/81; A’raf, 7/157; Saff, 61/6).

Gelecege ait haberler ise aynen tahakkuk ettigine tarih taniklik etmistir.

Kur’an’in gaybi haberler yoniiyle mu‘ciz oldugunu savunan alimler,
genellikle onu diger yonleriyle birlikte kabul etmislerdir. Kur’an’in sarfe teorisiyle
mu‘ciz oldugunu savunan Nazzam (0. 231/845) bile Kur’an’in gaybi haberler

yoniiyle de mu‘ciz oldugunu kabul etmistir (Bintii’s-Sati, 1984: 92).

Nazzam’dan sonra gelen onemli Mu‘tezile alimlerinden biri olan Rummani
(0. 384/994) de Kur’an’in farkli mu‘ciz yonlerinden birinin Kur’an’in gelecek
hakkinda haber vermesi yoniiyle mu‘ciz olabilecegini savunmustur (Rummani, ts:

75).
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Rummani’den sonra Kur’an’in i‘cazi hakkinda s6z soyleyen ilk Ehl-i Sunnet
bilgini olarak da bilinen Hattabi (6. 388/998) ise Kur’an’in gaybi haberler yoniiyle
mu‘ciz oldugunu kabul etmis, ancak bu yoniin her stirede bulunmadigin1 ve bundan
dolay1 gaybi haberlerin tek basina yeterli olamayacagini da ifade etmistir (Hattabi, ts:
27-28).

Kur’an’in essizligine karst iddialar1 cevaplamak amaciyla yazilan ve
Kur’an’in i‘cazinda kendisinden sonrakiler tarafindan kaynak kabul edilen ilk
hacimli eserin yazar1 olan Bakillani (6. 403/1012) de Kur’an’in gaybi haberler

yoniiyle mu‘ciz oldugunu kabul etmistir (Bakillant, 1991: 43).

Cagdas alimlerden Resid Rida (1990: 1, 169), Ziirkani (1996: 11, 285), Meragi
(1946: X1, 109), Binti’s-Sati (1984: 92), Sabani (1408: 131), Salih Muslim (ts: 235)
ve Muhaysin (2002: 47) gibi arastirmacilar da Kur’an’in gaybi haberler yoniiyle
mu‘ciz oldugunu kabul etmis, ancak bu yo6niin tek basina yeterli olamayacagini ifade

etmislerdir.

Biz de ge¢mis, simdiki ve gelecege ait gaybi haberleri {i¢ baslik altinda ana

hatlariyla degerlendirmeye ¢alisacagiz:
1.6.1.1. Ge¢mise Ait Gaybi Haberler Yoniiyle I‘ciz

Kur’an’da tarihi 1°caz olarak da bilinen ge¢mise ait gaybi haberlerin 6rnekleri
coktur. Bu tiir tarihi olaylar Kur’an’in niiziiliinden 6nce gerceklesmistir. Vahye ilk
kez muhatap olan Araplar bu bilgiler hakkinda malumat sahibi degillerdi. Hz.

Peygamber de bunlar1 ancak vahiyle 6grenebildigi Kur’an’da soyle ifade edilmistir:

1. Hz. Nuh Kissas:
Ol 2ol ) Secald 138 U8 e g Yy Sl LAl S e ) guah i) o e

“Iste bunlar sana vahiy ile bildirdigimiz gayba ait haberlerdir. Bundan once
onlart ne sen biliyordun ne de kavmin! Sabret, ¢iinkii iyi sonu¢ (sabredip)

sakinanlarindir” (HGd, 11/49).

2. Hz. Musa Kissasi:
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U5 Glal Gy (44) Comelil fa &3 Ly 580 agn ) Gl ) (sl e G g
Gilay G Ly (45) Galeys € UST; Ll agile S8 Gpde Jal 3 Gl G Ly Sl agile (5l
GaR0 AGlal QB (e s (e T L ajh 530 ) (e B 05 LESG Y skl

“Musa’ya emrimizi vahiy ettigimiz sirada sen (€y Muhammed, vadinin) bat:
tarafinda bulunmuyordun ve olayin tamiklarindan da degildin. Bilakis (aranizda) biz
nice nesiller meydana getirdik re onlarin omrii nice yillar siirdii. Sen dyetlerimizi
kendilerinden okuyarak Ogrenmek iizere Medyen halki arasinda oturmus da
degilsin, aksine (bu bilgileri sana) gonderen biziz. Evet, Musa’ya seslendigimiz
zaman sen Tir 'un yamnda degildin. Fakat senden once kendilerine uyarici gelmemis
olan bir kavmi uyarman icin rabbinden bir rahmet olarak (sana da vahyettik);

umulur ki diisiiniip ogiit alirlar” (Kasas, 28/44-46).

3. Hz. Yusuf ve Kardeslerinin Kissalari:
G585 by 2l Ipaadl 3 2gnd @€ Loy Gl) amsh G2 Sl G clld

“Iste bu kissa, gayb haberlerindendir. Onu sana vahdediyoruz. Onlar, tuzak
kurmak iizere ittifak ettikleri zaman, sen onlarin yaminda degildin (ki bunlari

bilesin)” (Yusuf, 12/102).

4. Hz. Meryem’in Kissasi:
3 2l G Ly aave O g 2l olls 3 2l G g bl ansgt sl S e ald
Osaaidy  “Bunlar  bizim  sana vahiy yoluyla bildirmekte oldugumuz  gayb

haberlerindendir. Iclerinden hangisi Meryem’i himayesine alacak diye kura cekmek
tizere kalemlerini atarlarken sen onlarin yamnda degildin; onlar ¢ekisirken de sen

onlarin yanlarinda degildin ”(Al-i Imran, 3/44).

Yukaridaki ayetlerde de vurgulandigi gibi ge¢mise ait gaybi haberleri
Kur’an’in niiziliinden 6nce Hz. Peygamber ve kavmi tarafindan bilinmemektedir.
Kur’an onlarin daha once bilmedikleri bu tiir bilgileri bildirerek kendisinin ilahi

kaynakli oldugunu ispatlamistir.
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Gegmis ait gaybi haberlerden bir kismi da Ehl-kitap olan Yahudi ve
Hristiyanlarin Hz. Peygamber’e, ruh (Isra, 17/85), Zii’l-Karneyn (Kehf, 18/83-97),
Ashab-1 Kehf (Kehf, 18/9-26) ve Hz. isa (Nisa, 4/171) gibi konulardaki sorularina

Kur’an’n verdigi cevaplardir.

Kur’an, Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar birgok peygamberin ve
cesitli topluluklarin 6nemli olaylarint bildirmistir. Ayn1 zamanda Kur’an, semavi
kitaplarin ittifak ettikleri konular1 onaylamis, ihtilaf ettiklerini de tashih ederek
diizeltmistir (Al-i Imran, 3/50; Maide, 5/15, 48; En‘am, 6/91-92; A‘raf, 7/157; Yisuf,
12/111).

Butlin bunlar Hz. Muhammed gibi okuma-yazma bilmeyen Ummi birinin
bilemeyecegi gaybi haberlerdir. Ciinkli ge¢cmise dair gaybi haberleri akil ile
o6grenmek miimkiin degildir ki Hz. Peygamber bunlar1 akli ile istidlal ederek haber
vermis olsun. Bu tiir haberler sem‘a dayanan nakillerdir. Nakil ise ancak okuma-
yazma bilen kisilere mahsustur. Boylece Hz. Peygamber’in dogrudan Kur’an
sayesinde gecmiste vuku bulmus bir¢ok meseleden haberdar oldugu anlasilmaktadir

(Bakillant, 1991: 85; Muslim, ts: 237).

Hz. Peygamber’in ge¢miste vuku bulmus gaybi haberleri Kur’an sayesinde
o0grendigini izah ettikten sonra, bu haberlerin Kur’an’da yer almasinin gaye ve

hikmetlerini de su sekilde agiklayabiliriz:

1. Hz. Muhammed’in niibiivvetini ispat etmek, onu ve limmetini teselli
etmektir. Islam’a davet zor ve mesakkatli bir is oldugu i¢in 6nceki peygamberlerin
tamam1 bu yolda sikintilarla karsilasmislardir. Kur’an, peygamberlerin kissalarim
ornek vererek, onun da aymi problemlerle karsilastigini anlatmakta, bodylece
Peygamberini ve mii’'minleri teselli edip azimlerini ve iradelerini giiglendirmektedir

(Maslim, ts: 238-239).

2. Kur’an’daki kissalarin hedef ve gayelerinden biri de muhataplarin bu
kissalar tizerinde tefekkiir etmelerini ve onlardan ibret almalarimi saglamaktir.

(Simsek, 1993: 107).

3. Tevhid ve inang birligini vurgulamaktir. Zira bUtin peygamberlerin temel

gorevi, insanlara Allah’in varligini, birligini teblig etmek ve onlar1 sirkten
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uzaklagtirmaktir. (52 25, s 3aals &5 LKl o2 &) “Muhakkak ki bu sizin iimmettiniz

bir tek Ummettir, (dininiz bir tek dindir); Ben de sizin Rabbinizim. O halde
(baskasina degil) yalniz bana kulluk edin” (Enbiya, 21/92) ayeti bu gercegi ortaya
koymaktir.

4. Ayetleri anlamaya yardime1 olmaktir. Kissalarmn iyiligi tesvik etmesi, 6giit
ve ibret alma yonlerini 6rneklendirerek agiklamasidir. Zira 6rnekleme yoluyla
yapilan nasihatler daha etkili olmaktadir (Cerrahoglu, 2004: 171).

5. Hak dinlerin temelde bir oldugunu gostermektir. Hz. Muhammed’in dini
ile 6zellikle Ibrahim’in ve genellikle de israilogullarmin dinleri arasinda miisterek
aslt beyan etmek ve bu iliskinin biitiin dinler arasindaki genel baglantidan daha

kuvvetli oldugunu acgiklamaktadir (Sengiil, 2002: XV, 504).

6. Insanlar1 seytana kars1 korumaktir. Ademogullarmi seytanin hilelerine karsi
Uyarma, seytanla onlar arasinda babalarindan beri devam edegelen diismanligi

belirtmektir (Dumlu, 2009: 264).

7. Allah’1n kudretini vurgulamaktir. Kissalarin gayelerinden birisi de Allah’in
harikalara muktedir oldugu gergegidir. Adem’i yaratmasi (Bakara, 2/30), Isa’nin
dogumu (Al-i Imran, 3/35), Ibrahim ve kuslar hadisesi (Bakara, 2/260), harabe bir
kasabadan gecen ve Allah’in kudretinden siipheye diistiigli i¢in Allah’in kendisini
oldiiriip yiiz sene sonra dirilttigi (Bakara, 2/260) kisinin (Hz. Uzeyr’in) kissas1 buna

en guzel ornektir.

8. Kurtulus ve fesadin sonucunu agiklamaktir. Hz. Adem’in iki oglunun
kissasin1 (Maide, 5/27), bahge sahiplerinin kissasini (Kehf, 18/35), Israilogullarmimn
isyandan sonraki kissalarini (Bakara, 2/54) ve Ashabu’l-Uhdud (Bdlrlc, 85/1)

kissalarimi ornek verebiliriz.
1.6.1.2. Niiziil Zamanina Dair Gaybi Haberler Yoniiyle I‘caz

Kur’an’da ge¢mise ait gaybi haberler oldugu gibi, niizil zamanina dair gaybi
haberler de bulunmaktadir. Bu tiir haberler Hz. Peygamber’in niiblivveti sirasinda
vahiy yoluyla bildirilen gayb-1 hadir; yani yasanan zaman ile ilgili haberlerdir. Allah,
Kur’an, melek, cin, cennet, cehennem, miinafiklarin i¢ yiizii ve benzeri hususlarla

ilgili haberlerdir. Nitekim Hz. Peygamber, niiziil zamanma dair gaybi haberlere
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onceden sahit olmadig1 gibi onlar hakkinda bilgi sahibi de degildi. Kur’an’daki bu
gaybi haberler sayesinde Allah’in sifatlari, meleklerin, cinlerin, ahiret, sirat, mizan,

cennet ve cehennem halleri hakkinda bilgi sahibi olabiliyoruz.

Kur’an’da niizl zamanina dair gaybi haberlerin ¢cogu Yahudi ve miinafiklarin
tuzaklarin1 ve i¢ yiizlinii ortaya cikaran haberlerdir. Bu haberlerin bir kismi1 da
Miisliimanlar hakkindaki bilgilerdir. Bu gaybi haberleri ii¢ gruba ayirmak

mumkundr:
1. Yahudilerin Gizli Hallerini Ortaya Cikaran Haberler:

Yahudilerin gizli hallerini ortaya ¢ikaran niizil zamanma dair gaybi
haberlerden biri Medine’de evli olup da zina eden bir Yahudinin cezalandirilmasi
meselesidir. Tevrat’in zina ile ilgili hiikmiini agir bulan Yahudiler, Hz.
Muhammed’in daha hafif bir ceza verecegini umduklar1 i¢in meseleyi ona havale
ettiler. Hz. Peygamber Yahudilere, sucun kitaplarindaki cezasini sordu. Onlar “sopa
vurulur ve ylizleri ziftlenerek sirt sirta esege bindirilip mahallede dolastirilarak teshir
edilir” cevabini verince, Hz. Muhammed alimlerinden birisini ¢agirdi ve ona soyle
dedi: “Tevrat’t Musa’ya indiren Allah adina bana sdyle. Kitabinizda zina edenin
haddini boyle mi buluyorsunuz?” Kisi “hayir” dedi. “Eger bu sekilde bana yemin
verdirmeseydin sana bildirmeyecektim. Biz, cezanin recm oldugunu gorlyoruz.
Fakat zina, soylularimiz arasinda ¢ogaldi. O bakimdan soylu bir kimseyi yakaladik
mi, onu birakirdik. Zayif birisini yakaladik mi1, ona had uygulardik. Sonunda hem
soyluya hem de fakire recm yerine yiizii komiirle karartmay1 ve sopa vurmay1 uygun

gordiik” deyince, Hz. Peygamber sdyle buyurdu:
sdal 3 el Wl Ge 0 3 & “Allah’im kendilerinin ldiirdikleri bir

zamanda senin emrini ihya eden ilk kisi ben oluyorum” dedi ve zina eden kisinin

recm edilmesini emrettikten sonra bu ayet nazil oldu:

(s sl G 2y agalsily Vel 1408 Gl (e BRI 8 (st e ol aliian ¥ a0 G

158 sl &) Gtk ancalsa 335 G D b5l A5 A1 AT 58 Ot i LU Gt Isita Gl

Salh 53 81 80 25 8 ol | U 0 e 40 S (08 KRS 0 2 g 50808 4555 1 0y 8534
ke e 5a¥) b s G W i
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“By Peygamber! Kalpleri inanmadigi halde agizlaryla “iman ettik”
diyenlerden ve Yahudilerden kiifiirde yarisanlar seni iizmesin. Onlar hep yalana
kulak verirler, sana gelmeyen baska bir kesimi dinler dururlar; kelimeleri konuldugu
anlamlarindan kaydirip degistirirler. “Eger size su verilirse hemen alin, eger o
verilmezse uzak durun” derler. Allah bir kimseyi fitneye diisiirmek isterse elbette
Allah’in iradesine karsi senin elinden hicbir sey gelmez. Iste onlar Allah i,
kalplerini temizlemek istemedigi kimselerdir. Onlarin diinyadaki hakki biiyiik bir
rezilliktir. Ahirette de onlar i¢in biiyiik bir azap vardir”> (Maide, 5/41). Yani, onlar
diyorlar ki: Hz. Peygamber’e gidiniz. Eger o size yiizii komiirle karartmay1 ve sopa
vurmay1 emrederse kabul ediniz. Eger size recmin uygulanmasini sdylerse, ondan

sakininiz (Ebu Davad, 1994: “Huddd”, 26).

Yahudilerin gaybi hallerini ortaya c¢ikaran haberlerden biri de Hz.
Peygamber’i ayr1 bir bicimde seldmlamalaridir. Yahudiler Hz. Peygamber’in yanina
gelerek Lle il “selam {izerine olsun” yerine 2Kl LAl “bagma Sliim gelsin” veya
“i¢ine (dinine) bikkilik gelsin” seklinde selam verince, Hz. Aise bunu fark etti ve
onlara lanetleyici bir ifade ile karsihik vermistir. Hz. Peygamber “ya Aise! Yavas ol.

Allah cirkin sozii ve davranisi sevmez” cevabmi vermistir. Hz. Aise “ama ey

Allah’in Resulii, onlar ne dedigini duymadin m1?” sorusu lzerine Hz. Peygamber,

“pbenim de onlara ?5"1“3 dedigimi duymadin mi1?” cevabin1 vermistir (Buhari, 1987:
“Edeb”, 35). Onlarin bu durumlar izerine:
sl iy olyially YL (331555 A2 15k Wl oot 26 3l 0 1sdd ol ) 55 Al
O lgnlon n agia sk Lo 4 e W3l 2gudil 8 Oslolig A 4y sl o Ly S Estls 13
ORA(
“Fisiltt ile konusmaktan men edilip de sonra men edildikleri seye donen ve
aralarinda giinahi, diismanlhigt ve peygambere isyanm fisildasanlart gormuyor
musun? Onlar sana geldikleri zaman seni Allah in seldmlamadig: seyle selamlarlar.
Kendi aralarinda da “Séyledigimiz sey yiiziinden Allah bize azap etmeli degil midir,

derler. Onlara cehennem yeter. Oraya girecekler. Iste o ne kotii doniis yeridir

(Mcédele, 58/8) ayeti nazil oldu. Bazi alimler bu ayetin miinafiklar hakkinda nazil
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oldugunu sdylemislerse de Ibn ‘Abbas (6. 68/687) ve Miicahid (6. 103/721)’e gore
Yahudiler hakkinda inmistir (Taberi, 2000: XXIII, 239; Ebu Hayyan, 2010: VIII,
234).

Yahudilerin gaybi hallerini ortaya ¢ikaran haberlerden bir digeri de Al-i

Imran 188. ayetidir:
sl IRl e Bliey 24505 S8 olels 1 Ly 1%t (O Gl 51 Ly (st Gl it Y
all e

“Sanma ki yaptiklarindan memnun olanlar, yapmadiklariyla oviilmekten
hoslananlar, evet, sanma ki onlar azaptan kurtulacaklardir! Onlar igin elem verici

bir azap vardir.”

Rivayet edildigine goére Hz. Peygamber, Yahudilere belli bir sey hakkinda
soru sordu. Onlar sorunun gergek cevabini gizlediler ve bilerek yanlis cevap verdiler.
Soruya cevap verdikleri i¢in hem Hz. Muhammed’in kendilerini takdir etmesini
beklediler, hem de hakikati gizledikleri igin de sevindiler (Ahmed b. Hanbel, 1999:
IV, 445). Iste bu ayetle Yiice Allah onlarmn gizli hallerini ifsa etmis, tutarsizliklarmni

ortaya koymus ve ¢etin bir azabi1 tadacaklarini bildirmistir.
2. Miinafiklarin I¢ Yiiziinii Ortaya Cikaran Gaybi Haberler:

Hz. Muhammed’in Medine’ye hicretinden kisa bir slire dnce aralarinda
senelerce siiren i¢ kavgalardan bitkin diisen Evs ve Hazre¢ kabileleri, aralarinda
anlasarak Abdullah b. Ubey b. Seltil’ii bagkan yapmaya karar vermislerdi. Fakat Hz.
Peygamber’in hicretiyle onun bu hayali suya diisti. Abdullah b. Ubey
Miisliimanlarin birligini bozmak, muhacir ile ensar1 birbirine diisiirmek i¢in ¢ok
ugrastt. Uhud savasinda ii¢ yiiz askeri ile birlikte Islim ordusundan ayrildi ve
Medine’ye doniince (ibn Hisam, 1411: III, 126), Yiice Allah onlarin kiifre daha yakin
olduklarim ve kalplerinde imanin olmadigimni bildiren Al-i Imran 166-167 ayetleri ile

ifsa etmistir:
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15085 230 a5 1686 Gl dladly (166) Guasdl dlidy & O3 plazadl S a3 olaal
G aealstly Colsls el agie il s LD 2 KUY V8 i 511506 15883 5 ) Juae 3 15t
O s 12T A5 25l 8 Gl

“Iki ordunun karsilasugi giinde basimiza gelenler, Allah’in emriyle ve
mii 'minleri aywrt etmesi i¢indi. Bir de miinafiklar: ortaya ¢ikarmast icindir. Onlara,
“Gelin, Allah yolunda savasin veya hi¢ olmazsa savunmada bulunun” denildi.
Onlar, “Savas olacagin bilsek elbette size katiliriz” dediler. O gin onlar imandan
cok kiifre yakindilar. Agizlariyla kalplerinde olmayan soyliiyorlardi. Gizlediklerini
Allah onlardan daha iyi bilir.”

Miinafiklarin i¢ yiizlinii ortaya ¢ikaran gaybi haberlerden biri de Hendek
savasindaki tutumlaridir. Hendek kazilirken sahdbe biiyiik bir kayayla karsilasti.
Kayayr kiramaymmca Hz. Muhammed’e haber verdiler. Hz. Muhammed Selman-1
Farisi’nin balyozunu eline aldi ve “bismillah” diyerek ti¢ vurusla kayay:1 parcaladi.
Her vurusta “Allah’ii ekber” diyerek Suriye, iran ve Yemen gibi yerlerin ileride
Miisliimanlar tarafindan fethedilecegini miijdeledi. Bu miijdeyi isiten miinafiklar ise
“Muhammed bize Iran ve Bisans’in hazinelerini miijdeliyor. Oysa bugiin birakin
hazineleri, korkudan tabii ihtiyacimizi gidermeye bile firsat bulamiyoruz.
Yapabileceginiz bir sey kalmamustir, evlerimiz agik ve sahipsiz kaldi. Bu aldatmadan
baska bir sey degil” demeleri iizerine (Taberi, 1407; 11, 93-94; ibn Hisam, 1411: III,
56), Allah onlarin samimi olmadiklarin1 Ahzab 12-13 ayetleriyle ortaya ¢ikarmistir:

it R 8 35 (12) 558 ) Ay 4 G325 e e 2gaslh 3 otlly cosilial 35k 3
V) s & 85 o s 858 sl ) Oslsk o At b Giiss 1saslh 0 A Y o il
B
“Yine o zaman miinafiklar ve kalplerinde bozukluk bulunanlar “Allah ve
Resulii’niin vaatleri bizleri aldatmaktan ibaretmis!” demislerdi. Onlardan bir grup

“Ey Medineliler! Sizin isiniz burada durmak degildir, hemen doniin” diyorlard.

Onlardan bir bolik deaslinda ag¢ikta olmadigt halde “Evlerimiz agikta ve
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korumasiz” diyerek Peygamber’den izin istiyorlardi; bunlarin istedigi ka¢maktan

baska bir sey degildi.”

Sicaklik, kithk ve kurakligin her tarafi kasip kavurdugu, meyvelerin
olgunlastigr bir mevsimde; Miisliimanlarla o dénemin en giclu devletlerinden biri
olan Bizans’in karsi karsiya geldikleri Tebiik savasinda da miinafiklarin ortaligi
kanistirdig1 goriilmektedir (Ibn Hisam, 1411: V, 195-196). Liderleri Abdullah b.
Ubey, Miisliimanlarin birligini bozmak, aralarmna fitne sokmak ve onlar1 savastan

alikoymak i¢in soyle demistir:
“Muhammed Bizans devletini oyuncak mi saniyor? Onun ve ashabinin esir
diiseceklerini simdiden goriir gibiyim!” (Vakidi, ts: II1, 995).

Diinya hayatin1 ahirete tercih eden miinafiklarin bir kism1 “bu sicakta savasa
mu1 ¢ikilir?” bir kismi da “bana izin ver, beni fitne ve isyana diistirme!” diyerek, Hz.

Peygamber’den bu sekilde izin almislardir (Taberi, 1407; 11, 182-186).

Allah, onlarin Hz. Peygamber’e beyan ettikleri Oziirlerinde yalanci
olduklarmi, Allah’a ve Resiliine gercek anlamda inanmadiklarini Tevbe 45-49

ayetleri ile ortaya ¢ikarmistir:

51 515 (45) Cosd55 pas o pdd sl sty LA sy Aty (st ¥ ol tizlisg

M5 L 1K 1R 31 (46) GaaclEll aa 14E) (lay 20 28 A of (T3 53 4D 1Rl 24T
Gn 01 1550 S (47) Cadllall e A5 0 Ostlac aKay A A5, APIA skl VI )
T B8 Y ) O3 Usks G pdles (48) OIS ksl i Sy (sl als s )l 15 0

“Senden izin isteyenler sadece, Allah’a ve dhiret giiniine iman etmeyenler ve
kendilerini siipheye kaptiranlardir; onlar siipheleri icinde bocalayp dururlar. Eger
onlar savasa ¢ikmak isteselerdi elbette bunun icin bir hazirlik yapabilirlerdi; fakat
Allah da onlarin sefere ¢ikmalarini istemedi, onlari geri koydu. Onlara “Oturun
bakalim diger oturanlarla beraber!” denildi. Sayet onlar sizinle beraber ¢ikmuis
olsalardi, size bozgunculuktan baska katkilari olmayacak ve sizi fitneye diisiirmek

icin araniza sokulacaklardi, icinizde onlara kulak asacak olanlar da vardi. Allah
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zalimleri ¢ok iyi bilir. Aslinda onlar daha once de fitne ¢ikarmak istemigler ve senin
islerini altiist etmeye ¢alismislardi. Nihayet onlar istemeseler de hak yerini buldu ve
Allah’n iradesi galip geldi. Iclerinden “Aman bana izin ver, basimi derde sokma”
diyenler de var. Ama bilmis olsunlar ki asil (bu tutumlariyla) beldnin icine diigmiis

oldular. Cehennem inkarcilart mutlaka kusatacaktir.

Miinafiklarin Islam’a kars1 kin ve nefretleri; hile ve planlar1 sadece savas
zamaniyla smirl degildi. Miisllimanlar arasina fitne sokmak ve birliklerini bozmak
i¢in her yola basvuruyorlardi. Oyle ki Hz. Peygamber’in tertemiz ailesine bile dil
uzatacak kadar ileri gittiler. Onlarin bu kirli niyetleri ifk hadisesinde de agik bir

sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

Beni Miistalik seferine Hz. Peygamber’in esi Hz. Aise de katilmist. Doniiste
Medine’ye yakin bir yerde Hz. Peygamber ordusu ile birlikte istirahat etmislerdi. Bu
arada Hz. Aise ihtiyacini gidermek igin ordudan uzaklasmisti. Geri geldiginde
kolyesinin diistiiglinii fark etmistir. Kolyesini bulup getirince kafilenin gittigini
anlayan Hz. Aise “fark ettiklerinde beni burada ararlar” diyerek oldugu yerde
durmustur. Kervanin arkasini toparlamakla goérevli olan Safvan b. Muattal Hz.
Aise’yi devesine bindirmis ve 6gle vakti istirahat etmekte olan birlige yetistirmisti.
Hadise bdyle oldugu halde basta Abdullah b. Ubey olmak iizere miinafiklardan bir
kismi meseleyi kotii yorumlayarak Hz. Aise ile erkeklik 6zelliginden bile mahrum
olan ve samimi bir mii’min olan Safvan’in arasinda iffete aykir1 bir hadise
yagsandigin1 halk i¢inde yaymaya basladilar. Bu durum tam bir ay devam ettikten
sonra Hz. Aise’nin masum oldugunu ifade eden (Buhari, 1987: “ifk”, 32) ve

miinafiklarin yliziinii karartan su ayetler nazil oldu:

IolE3 13 gl Eiaaly bt Bla bpian 3 W3l (1) Ao e A1 24 538 58 (silly )
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“0 iftirayr atanlar icinizden bir gruptur. Bunu kendiniz i¢in kotii sanmayin,
aksine bu hakkinizda hayirlidir. Onlarin her biri isledigi giinahi yiiklenecektir.
Iclerinden giinahin biiyiigiinii istlenen icin ise biiyiik bir azap vardir. Bunu isittiginiz
zaman mii'min erkekler ve kadinlarin birbiri hakkinda hiisn-i zan beslemeleri ve “Bu
apacik bir iftiradir” demeleri gerekmez miydi? Dort sahit getirseler ya! Sahit
getirtmiyorlarsa onlar, Allah nezdinde yalancilarin ta kendileridir. Eger diinyada ve
ahirette Allah’in litfii ve rahmeti hep sizinle olmasaydi icine daldiginiz giinah
ylzinden size buylUk bir azap gelecekti. Ciinkii siz, iftirayt dilden dile yayiyor,
hakkinda bilgi sahibi olmadiginiz bir seyi agizlarimizla soyliiyorsunuz; bunu da
onemsiz saniyorsunuz, halbuki Allah katinda o biiyiik bir seydir. O kulaginiza
geldiginde “Bunu konusmak bize yakismaz, fesiibhdnallah, bu apacik bir iftiradr”
deseydiniz ya! Eger ger¢ek mii’minlerseniz Allah size, bir daha asla béyle bir sey

yapmamanizi ogiitliiyor” (NQr, 24/11-17).
3. Niiziil Zamanina Dair Miisliimanlar Hakkindaki Gaybi Haberler:

NiizGl zamanina dair Miisliimanlar hakkindaki gaybi haberlerden biri Hz.
Peygamber’in eslerinden birine bir sir sdylemesi ve onun da o sirr1 bagka birine ifsa
etmesidir. Yiice Allah bu durumu Hz. Peygamber’e Tahrim 3-4 ayetleriyle haber

vermistir:

i (B Gl i e adle 4 ekl 4 M W Bk anls i I e 32 3
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“Hani Peygamber eslerinden birine gizli bir sey soylemisti. Esi bunu
baskalarina aktarip Allah da durumu Peygamber’e agiklayinca Peygamber bunun
bir kismim anlatti, bir kismindan vazgecti. Esine bunu anlatinca o, “Bunu sana kim
haber verdi?” diye sordu. “Her seyi bilen, her seyden haberdar olan Allah bana
bildirdi” diye cevap verdi. Ikiniz de Allah’a tovbe ederseniz (Gok iyi olur), ¢iinkii
kalpleriniz egrilmigti. Ama Peygamber’e karsi bir dayanisma icine girecek olursaniz
bilin ki herkesten 6nce Allah onun dostu ve koruyucusudur, sonra da Cebrail ve iyi

mii'minler. Melekler de bunlarin ardindan onun yardimcisidir.”
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Ayetlerde isaret edilen olay hakkinda gesitli rivayetler bulunmaktadir.
Bunlardan birine gore Hz. Peygamber esi Hz. Hafsa’y1 ailesini ziyarete gondermis,
onun odasinda Hz. Mariye ile yatmistir. Hz. Hafsa durumu 6grenince onu teselli
etmek icin bir daha Hz. Mariye ile yatmayacagii sOylemesi lizerine bu ayetler
inmistir (Taberi, 2000: XXIII, 475).

Diger bir rivayete gore Hz. Peygamber’in, Hz. Zeyneb’in yaninda fazla
kalmasin1 kiskanan diger iki esi, Hz. Zeyneb’in evinde megafir kokan bal serbeti
igmis oldugunu, bu yiizden kendisinden megafir kokusunun geldigini sdylediler.
Bunun iizerine Hz. Peygamber, bir daha bu serbeti igmeyecegini soylediginde bu

ayetler nazil olmustur (Buhari, 1987: “Tefsir”, 4).

Bir bagka rivayete gore de hanimlarinin diinya siisii ve servetini istemeleri
yiiziinden Hz. Peygamber’in onlardan bir ay ayrilmalari iizerine nazil olmustur (Ibn

Kesir, 1997: 1V, 330).

Niizl zamanina dair Miisliimanlar1 uyaran gaybi haberlerden bir digeri de
Uhud savagindaki tutumlarnidir. Yiice Allah savasin basinda Miisliimanlara verdigi
yardim soziinli yerine getirmis ve Miisliimanlar galip gelmislerdi. Ancak okgularin
nobet yerini terk ederek ganimet toplamaya baglamasi {izerine galibiyet durumu
tersine donmiistiir (Ibn ‘Abbas, ts: 58; Taberf, 2000: VII, 282). Bu yenilginin bir
imtihan oldugunu, gercek Miisliimanla miinafiklarin birbirinden ayirt edilmesine ve
komutanin emrine itaat etmemesinin nelere sebep olacagini Yiice Allah, Al-i imran

152. ayetiyle agiklamistir:
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“Andolsun ki Allah size verdigi sozii yerine getirdi. Hatirlayin ki O’nun

izniyle kdfirleri éldiiriiyordunuz, ama Allah size istediginiz zaferi gosterdikten sonra

gevsediniz, emre itaat hususunda birbirinizle tartistiniz ve emre aykirt hareket

ettiniz; i¢inizden kimi diinyayt istiyordu, kiminiz de ahireti istiyordunuz, derken Allah

denemek i¢in onlarin karsisinda sizi bozguna ugratti. Sonunda yine de sizi bagisladi.

Allah mii’'minlere karsi lLitufkdrdir.”
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Niizil zamanina dair Misliimanlar1 uyaran gaybi haberlerden bir digeri ise

Huneyn savasindaki tutumlaridir. Bazi Miisliimanlarin on iki bin kisilik Islam

ordusunun sayisindan dolay1 gurura kapilip, cds O ?393\ <l &1 “buglin azliktan dolayi

asla yenilmeyecegiz” sdzleri iizerine (Buhari, 1987: “Megazi”, 51; Ibn Hisam, 1411:
V, 112), Yiice Allah sayr ¢oklugunun kendilerine bir sey kazandirmadigini,
diismanin saldirist karsisinda sasirdiklarini, genis olan diinyanin kendilerine dar
geldigini ve geri doniip kagmaya ¢alistiklarini belirten Tevbe 25-26 ayetleriyle haber
vermistir:

5
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“Allah bircok yerde, bu arada Huneyn giiniinde gercekten size yardim
etmigstir. O giin ¢oklugunuz sizi bobiirlendirmis, fakat size hi¢hir yarart olmamisti; o
ver genis olmasina ragmen size dar gelmis, nihayet geriye ¢ekilmeye baslamistiniz.
Bunun iizerine Allah, Peygamber’inin ve mii’minlerin iizerine kendi katindan bir
giiven duygusu indirdi, bir de goremediginiz askerler gonderdi ve boylece inkar

edenlerin cezasim verdi. Iste bu, inkdrcilarin hakettigi karsiliktir.”
1.6.1.3. Gelecekle Ilgili Gaybi Haberler Yoniiyle i‘caz

Kur’an’da gegmise ve niizil zamanina dair gaybi haberler oldugu gibi
gelecekle ilgili gaybi haberler de bulunmaktadir. Kur’an, bu tiir haberler daha
gerceklesmeden dnce onlarin vuku bulacagini haber vermistir. Bu haberlerin aynen
¢ikmasi, Kur’an’in her seyi en iyi bilen Yiice Allah tarafindan indirildigini
gostermektedir. Bu ¢esit haberlerin insanlar tarafindan bilinmesi imkansizdir. Daha
once Hz. Peygamber’in de bunlar akil ile degil, ancak vahiy ile 6grenebildigini ifade

etmistik.

Kur’an’daki gelecekle ilgili gaybi haberleri ii¢ gruba ayirabiliriz. Bunlarin bir
kismi Hz. Peygamber hayatta iken gerceklesmistir (Rim, 30/2-6; Kamer, 54/45;
Fetih, 48/27; Maide, 5/67; Tebbet, 111/1-3; Miiddesir, 74/11-26; Alak, 96/9-18). Bir

kismi da Hz. Peygamber’in vefatindan sonra vuku bulmustur (Fetih, 48/16; Nr,
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24/55; Hicr, 15/9). Diger bir kismu1 ise bazi alimlerin goriisiine gore Dabbetii’l-Ard’in
yerden ¢ikmasi (Neml, 27/82), Ye’clic ve Me’clic’iin Oniiniin agilmasi (Enbiya,
21/96) gibi su ana kadar geceklesmemis ama bundan sonra gergeklesecegi

haberlerdir (Buhari, 1987: “Hac”, 46; Taberi, 2000: XXIV, 498).

Hz. Peygamber hayatta iken gelecekle ilgili gerceklesen gaybi haberlerden
biri, Rumlarin Perslere birkag yil i¢inde galip gelecegi ile ilgilidir. Hristiyan olan
Rumlar putperest olan Perslere 614 yilinda yenilmislerdi. Miisliimanlar, Ehl-i Kitap
bir devletin, putperest bir devletin karsisinda yenilmesine iiziildiiller, Mekke
Miisrikleri ise buna sevindiler ve soyle dediler: “Atesperest olan Persiler Ehl-i Kitap
olan Rumlari yendigi gibi biz de sizi yeneriz” (Tirmizi, ts: “Rim” 5; Taberi, 1407: |,
468). Bunun iizerine birka¢ yil icinde Bizanslilarin zafer kazanacagini,

Miisliimanlarin sevinecegini haber veren Riim 2-6 ayetleri nazil olmustur:

U8 o 5801 (e e 3 (3) s agdle 355 (n s ) (3T 8 (2) o) sl
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“Rumlar yakin bir yerde yenilgiye ugradilar. Fakat onlar bu yenilgilerinden
sonra birkag yil icinde galip gelecekler. Once oldugu gibi sonra da Yiice Allah’in
dedigi olur. O giin mii’minler sevinecekler;, Allah’in yardimiyla. O diledigini
muzaffer kilar. Ve O, ¢ok giicliidiir, engin merhamet sahibidir. Bu Allahin vaadidir.

Allah vaadinden caymaz; ama insanlarin ¢ogu bunun suurunda degildirler.”

Yukaridaki ayetler indigi anda Rumlarin Persleri yenecegine dair en kiigiik
bir ihtimal bile yoktu. Ciinkii bu savasta Rumlar biiyiik bir darbe almislardi. Persler
ise zaten giliglii ve kuvvetli bir devletti. Bu son savasla giicline gii¢ katmiglardi.
Rumlarin birkag yil iginde galip gelecegi haberine ihtimal vermeyen Ubeyy b. Halef,
Hz. Ebu Bekr ile yiiz deve {izerine bahse girdi. Ama Yiice Allah verdigi s6zii yerine
getirdi ve bu miijdeli haber 624 yilinda, Bedir savasi esnasinda gerceklesti ve Hz.
Ebu Bekr Ubeyy’in varislerinden yiiz deveyi alarak fakirlere dagitt: (Tirmizi, ts:
“Ram”, 5; Taberi, 1407: 1, 468).

Hz. Peygamber hayatta iken gelecekle ilgili gerceklesen gaybi haber bir digeri

de Miisliimanlarin sikintili giinler yasadiklar1 ve ¢ok zayif olduklari bir dénemde,
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onlarin zafer elde edecegini, Miisriklerin ise hezimete ugrayacagini haber veren

Kamer 45. ayetidir:

2 2

e Q_;jéj a.ul\ sy “Yakinda o topluluk yenilecek ve arkalarimi doniip

kacacaklardir.” Bu ayet nazil oldugu donemde savasmak soyle dursun, kimsenin
aklina Miisliimanlarin galip gelecegi gelmezdi. Ciinkii o zaman Miisliimanlar gii¢c ve
kuvvet yoniinden ¢ok zayif, Miisrikler ise her yonden cok guclu ve kuvvetli bir
durumdaydi. Ama Yiice Allah’in bu miijdesi Bedir savasinda, Kur’an’in yedi yil
once haber verdigi (Kurtubf, 1964: XVII, 145) gibi ger¢eklesmis; Miisliimanlar galip
olmus, Miisrikler ise hezimete ugramislardir. Bu da Kur’an’in Yiice Allah’in kelami
oldugunun gostergesidir. Nitekim Hz. Omer, bu ayet nazil olunca “ey Allah’in
Rastlii hangi cemiyet bozulacak?” diye sordum. Bedir savasinin oldugu giinde
Kureys yenildiginde, Rastilullah’a baktim, arkalarindan kilicin1 ¢ekmis bu ayeti
okudugunu goriince, o zaman yenilecek toplulugun kim oldugunu anladim (Taberf,

2000: XXII, 602; Ibn Kesir, 1997: IV, 226).

Hz. Peygamber hayatta iken gelecekle ilgili ger¢eklesen gaybi haberlerden bir
digeri ise Medine’de bulunan Hz. Peygamber ve ashabinin baglarini tiras ederek veya
saclarin1 kisaltarak emin bir sekilde Mekke’ye gireceklerini haber veren Fetih 27.

ayetidir:
L/):‘_)/_..aj Z’j ;‘)S‘:“_S)Ej i).:-\d& L/)*T 2&\ },L&; C)l éb’;j\ ’: B ,h Z)};E ;‘ésjl? \é}j}\ é\jﬁj :&\ Céi" Sﬂ
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“Allah, Resuliine gercege uygun riiyasinda dogruyu bildirmistir. Allah izin
verirse hi¢bir seyden korkmaksizin, ya sa¢larimizi kazitarak veya kismen kestirerek,
given duygusu icinde Mescid-i Haram’a muhakkak gireceksiniz. Allah sizin
bilmediginizi bilmektedir ve bundan baska hemen gerceklesecek bir fethi de takdir

buyurmugtur.”

Hz. Peygamber 628 yilinda riiyasinda ashabiyla birlikte giiven icinde
bazilarmin saglarini tamamen tiras etmis bir sekilde, bazilarinin da kisaltmis olarak
Mekke’ye girdiklerini gormiis ve riiyasini ashabina anlattiktan bir miiddet sonra bu
ayet onun riiyasini tasdik etmistir (Taberi, 2000: XXII, 257-258). Yice Allah bu ayet

ile Miislimanlarin Mekke’ye gireceklerini, Kabe’yi ziyaret edeceklerini ve
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Kureys’ten emin olacaklarii miijdelemistir. Nitekim Yiice Allah’in bu s6zii
Hudeybiye antlasmasindan (628) bir sene sonra gerceklesmistir. Ayetin haber verdigi
gibi Miisliimanlar giiven i¢inde Kabe’yi ziyaret etmis ve Medine’ye emin bir sekilde

donmiislerdir (Sa‘lebi, 2002: IX, 64).

Hz. Peygamber hayatta iken gelecekle ilgili ger¢eklesen baska bir gaybi haber
de Yiice Allah’in Hz. Peygamber’i koruyup muhafaza edecegine dair Maide 67.
ayetidir:

Bl G Sacats 5 “Allah seni insanlardan koruyacaktir.”

Yukaridaki ayet inmeden once Sahabe Hz. Peygamber’i inanmayanlardan
korumak i¢in geceleri nobet tutardi. Bu ayet nazil olunca Hz. Peygamber, Yice
Allah’a olan giiveni, kendisini koruyanlara olan giiveninden daha fazla buldugu i¢in

ndbetcilere:

Geas B 5y §) Jswad ¥ “Ey insanlar benim igin nobet tutmaymn artik

Rabbim beni koruyor.” diye seslendi ve onlar1 evlerine gonderdi (Tirmizi, ts:

“Tefsir”, 5).

Hz. Peygamber niiblivvetini acikladigi andan itibaren inanmayanlar, onun
hayatina son verme gibi her tiirlii yollara bagvurmus, fakat hi¢ birinde muvaffak
olamamiglardir. Ciinkii o daima Yiice Allah’in korumasi ve emniyeti altinda
olmustur. Hz. Peygamber’in Yiice Allah tarafindan muhafaza edildigine dair 6rnekler

coktur.

Hz. Peygamber’in Yiice Allah tarafindan korunduguna dair 6rneklerden biri
628 tarihinde Zatu’r-Rika savasinda gergeklesen hadisedir. Bu gazveden donen Hz.
Peygamber ashabiyla birlikte agacli bir bolgede mola vermisti. Hz. Peygamber
“semiire” denilen agacin altinda istirahat ederken, Miisriklerden biri Hz.
Peygamber’in agagta asili olan kilicini alip: “Seni binim elimden kim kurtarir?” dedi.
Hz. Peygamber “Allah” cevabini verince, adamin elindeki kili¢ yere diistii. Bu sefer
Hz. Peygamber kilict ald1 ve: “Peki simdi seni benim elimden kim kurtaracak?”
buyurduktan sonra adami serbest birakti (Buhari, 1987: “Megazi”, 29). Daha sonra
bu kisinin kabilesi ile birlikte Miisliman oldugu rivayet edilmistir (Demmamind,

2009: VI, 292).
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Hz. Peygamber’in Yiice Allah tarafindan muhafaza edildigine dair
orneklerden biri de Huneyn savasidir. Bu savasta belli bir sayidaki Sahabe disinda
herkes kagmisti. Hz. Peygamber ise Yiice Allah’in verdigi bu vaade giivendigi i¢in
etrafi sarilmis olmasina ragmen kagmamisg, atindan inmis ve Miisriklere su sekilde

meydan okumustur:
i (,413\ clll e g6y & &l “Ben Peygamberim yalan degil!

Ben Abdiilmuttalib’in ogluyum! Allah’im yardimini indir” (Buhari, 1987: “Megazi”,
51; Herarf, 2009: X1X, 254).

Hz. Peygamber hayatta iken gelecekle ilgili ger¢eklesen gaybi bir baska haber
de Ebu Leheb (Tebbet, 111/1-3), Velid b. Mugire (Muddesir, 74/11-26) ve Ebu Cehil
(Alak, 96/9-18) gibi baz1 islam diismanlarinin kiifiir {izerine 6leceklerini bildiren
ayetlerdir. Isimleri gecen bu Miisrikler Kur’an’in haber verdigi gibi iman
etmemislerdir (Ibnu’l-Verdi, 1996: 1, 110). Bizzat Kur’an’da ismi gegen ve kiifiir
Uzere Olecegi ve alevli bir atese atilacagindan bahsedilen Ebu Leheb, Hz. Ebu Bekr
ve Hz. Omer gibi Miisliiman olsaydi, Kur’an’1n i‘cazindan s6z edilebilir miydi? Hz.
Peygamber onun yiiziine bakarak Tebbet sOresini okuyabilir miydi? Mekke fethinde

diger Miisrikler gibi o da Miisliiman olsaydi, bu Islam’in yikilis1 degil miydi?

Bu ornekler disinda gelecekle ilgili gaybi haberlere daha once belirtigimiz
gibi Kur’an’in benzerinin getirilemeyisini, Islim’in galip gelecegini (Nir, 24/55;
Saffat, 37/173; Mii’min, 40/51), Mekke Misriklerinin kitlik c¢ekecegini (Duhan,
44/10-16), Yahudilerin isyan, diismanlik ve tagkinliklari yiiziinden siirekli zillet
icinde yasayacaklarim (Al-i imran, 3/111-112), ahiret yurdunu kendilerine tahsis
ettikleri halde yaptiklari giinah ve isyandan dolayr 6limu higbir zaman temenni

etmeyeceklerini (Bakara, 2/94-96) érnek olarak verebiliriz.

Butlin bu érnekler gosteriyor ki Hz. Peygamber, gaybi haberleri kesb ile degil
her seyi bilen ve her seyden haberdar olan Yiice Allah’tan vahiyle 6grenmistir. Hz.
Muhammed gibi okuma-yazma bilmeyen Ummi birinin gaybi haberleri akil ile
ogrenmesi miimkiin degildir. Ciinkii bu tlr haberler seméa dayanan nakillerdir. Nakil
ise ancak okuma-yazma bilen kisilere mahsustur. Boylece Hz. Peygamber’in

dogrudan Kur’an sayesinde gaybi haberlerden haberdar oldugu anlasilmaktadir
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Kanaatimize gore Kur’an’da gegmis, niiziil zamani ve gelecekle ilgili birgok
gaybi haber bulundugu i¢in bu yon Kur’an’in i‘caz yonlerinden birini teskil
etmektedir. Ancak unutulmamalidir ki bu yon Kur’an’in i‘cazi i¢in tek basina yeterli
degildir. Ciinkii gaybi haberler her slrede bulunmamaktadir. Dolayisiyla bu yon

diger i‘caz yonleriyle birlikte ele alinmalidir.

1.6.2. Beyan Yéniiyle i‘caz

Su/Beyan kelimesi sozliikte, “agiklamak, ortaya koymak, anlasilir hale

getirmek ve agik secik olmak” gibi manalara gelmektedir (Curcani, 2013: 52; ibn
Manzir, ts: XIII, 62; isfahani, 2012: 257-258).

Kur’an’da ii¢ yerde gegcmekte olan beyan kelimesi; ilan etme (Al-i Imrén,
3/138), ifade etme (Rahman, 55/4) ve micmel ile miiphemi tebyin etme (Kiyame,
75/19) anlamlarinda kullanilmustir (Isfahani, 2012: 257-258).

Hz. Peygamber’in hadd ol e &) “siiphesiz ki beyanmn bir kismi

biiyiileyicidir.” (Buhari, 1987: “T1b”, 49; Ebu Davud, 1994: 1V, 332) hadisinde de

beyan kelimesi etkili s6z ve ifade manasinda kullanilmistir.

Terim olarak beyan, manay1 ifade etmek igin lafz1 agikliga kavusturan duygu
ve diistinceleri degisik yollarla ifade etme yontemlerini inceleyen; belirli usal ve
kurallar1 olan ilim demektir. Gayesi ise duygu ve diisiinceleri yerine ve zamanina
gore dile getirmek ve merami daha iyi anlatmaktir (ibn Manzir, ts: XIII, 62;

Miiftiioglu, 1992:VI, 22).

Belagat ilmini meydana getiren ii¢ ilim (Me’ani, Beyan ve Bedi’) dalindan
biri olan beyan, soziin kullanisina gore hakikat, mecaz, tesbih, isti’are ve kinaye gibi
bazi boliimlere ayrilmakta ve bunlardan hangisinin daha belig oldugunu

incelemektedir (Teftazani, 1411: 5; Bolelli, 2011: 33).

Beyan ilminin kurucusu Ebu Ubeyde Ma‘mer b. Musenna (6. 209/824)’dir.
Bu ilmin gelismesinde sirasiyla Céhiz (6. 255/869), Abdullah b. Muhammed el-
Mu‘tez (6. 269/909), Kudame b. Ca‘fer (6. 337/948), Ebu Hilal el-‘Askeri (0.
400/1009), Ibn Rasik el-Keyravani (6. 456/1064) ve Abdulkahir el-Curcani (6.
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471/1079) gibi alimler rol oynamislardir (Bintli’s-Sati, 1984: 100; Miiftiioglu, 1992:
VI, 22-24)

Kur’an’in en 6nemli i‘caz vecihlerinden biri olarak kabul edilen ve i‘caz
konusunda hakkinda en az tartismanin yapildig:r (Bintii’s-Sati, 1984: 82) Beyan
yoniiyle i‘cdz, mana ve igerik yoniinden degil, daha ¢ok Kur’an’in harfleri,

kelimeleri, ifadeleri ve kaliplarinin kullanilis seklini konu edinmektedir.

Alimlerin ¢ogu Kur’an’in beyan yoniiyle mu‘ciz oldugunu kabul etmis, ancak
her biri onu farkli bir isimle ifade etmistir. Rummani (6. 384/994)’nin belagat olarak
isimlendirdigi bu 6zelligi, Hattabi (6. 388/998) ve Curcani (6. 471/1079) nazm, Kadi
Abdulcebbéar (6. 415/1024) ise fesahat olarak ifade etmistir (Rummani, ts: 75-76;
Hattabi, ts: 25; Curcani, 2004: 45-46).

“Beyan Sanati Yoniiyle 1°caz” olarak isimlendirdigimiz bu goriisler, belagat-

fesahat ve nazm olmak {izere iki baslik altinda incelenecektir.

1.6.2.1. Belagat ve Fesahat Yoniiyle I‘caz
ieMyBelagat kelimesi sozliikte, “varmak ve hedefe ulasmak™ gibi manalara

gelmektedir. Kisi muradina erdiginde 3% M &l tabiri kullamImaktadir (Ibn Faris,
1979: 1, 301; Curcanf, 2013: 51; ibn Manzr, ts: XIII, 419; Isfahani, 2012: 232).

Kavram olarak belagat, “dogru bir manayi, kendisine uygun olan en giizel

sekilde ifade etmek” seklinde tanimlanmaktadir. Bundan dolay1 fasih ve giizel

konusan adama i 45 denilmektedir (Ibn Manzir, ts: XIII, 419).

islmd/Fesadhat ise sozliikte, “acik olma ve ortaya koyma” manasina

gelmektedir. Giindiiziin baslar1, yani ufkun giinesin ilk isiklariyla kizardigi, tan
vaktinin 15181 yayilmaya basladigi zaman il =il denilmektedir (Ibn Manzdr, ts:
11, 544; Isfahani, 2012:1142).

Kur’an-1 Kerim’de de fesdhat sézciigii fasih ve diizgiin anlamlarinda
kullanilmaktadir. Zira Yiice Allah, Kur’dan’da Hz. Musa’nin diliyle soyle

buyurmustur:
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[ELIA R c.«aﬁ\ 3 G ‘5;\} “Kardesim Harun’un dili benimkinden
daha diizgiindiir” (Kasas, 28/34).

Terim olarak Fesahat; “s0zln ses ve mana kusurlarindan arinmis olmasidir.
Fasih s6z, manasi kolay anlasilan, rahat telaffuz edilen ve dizimi miikemmel olan
s0z” seklinde tarif edilmistir (Curcani, 2013: 169; Mdslim, ts: 93; Cuhadar,
1995:423-424).

Alimler bir kelimenin fasih olmast icin su sartlari ileri siirmiislerdir:
1. Kelime konusanin diline agir gelmemelidir.

2. Kelime kiyasa aykir1 olmamalidir.

3. Kelime garip olmamalidir.

4. Kelime kulaga hos gelmelidir (Muslim, ts: 95; Bolelli, 2011: 26).

Alimlerin bir kismi fesahat ile belagati ayn1 anlamda kullanmisken, bir kism1
da farkli anlamlarda kullanmislardir (Zebidi, ts: VII, 18). Diger bir kismi ise lafiz
giizelligine fesdhat, mana giizelligine belagat demistir (Cuhadar, 1995:423). Kadi
Abdulcebbéar (6. 415/1025), belagati fesahatin niteliginde gordiigli i¢in daha ¢ok
belagat yerine fesahat kavramini kullanmigtir (Ahmadzada, 2010: 145-146). Curcani
(6. 471/1079) ise fesahat belagatin anlamini kapsadiginda ona miiradif olarak
gormiistiir (Curcant, 2004: 58-59).

Kur’an’in belagat yoniiyle mu‘ciz oldugunu ilk kez dile getiren ve bununla
meshur olan Rummani (6. 384/994) ise belagati sdyle tanimlamistir: “Mananin en

giizel lafizlarla ulagmasidir” (Rummant, ts: 75).

Tanimdan da anlagildigina gore belagat; istenilen manayr gereksiz
uzatmalardan, anlama halel getirecek kadar kisa olmaktan, garip ve zorlamalardan

uzak olan en uygun sozciklerle ifade etmektir.

Belagat, sadece manay1 anlagilir bir hale getirmekten ibaret degildir. Ciinki
bazen hig belig olmayan bir kisinin de s6zii anlasilabilir. Belagat ayn1 zamanda lafzin
istenilen manaya uygun se¢iminden de ibaret degildir. Zira lafiz bazen zorlama ve

kerih de olsa manay1 tahakkuk etmeye yeterli gelebilir. Su halde soziin belagath
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olabilmesi i¢in, se¢ilmis lafizlarin, en giizel climlelerle insan gonliine ulagsmasini

temin etmektir (Teftazani, 1411: 19).

Rummani (6. 384/994) belagatin; icdz, tesbih, isti‘are, teldum, fevasil,
tecanus, tasrif, tadmin, miibalaga ve beyan olmak iizere on bdliimden meydana

geldigini ifade etmekte ve derecesine gore belagati li¢ gruba ayirmaktadir:
1. En yiiksek belagat.
2. En diisiik belagat.
3. Bu ikisinin arasindaki belagat.

En yiliksek olan beldgat, i‘caz o6zelligi olan ve sadece Kur’an’da bulunan
belagattir. Diger belagat diizeylerinin benzerinin olusmasi ise miimkiindiir. Kur’an’in
belagati, giizellikte en yiiksek seviyede bulundugu gibi, belagatin da en yiiksek
tabakasina sahiptir. Bu en yiiksek belagat tabakasi, Arap ve Arap olmayan biitiin
milletler nezdinde Kur’an’in i‘caz yonii olarak kabul edilmektedir (Rummani, ts: 75-
76).

Kur’an’in belagat yoniiyle mu‘ciz oldugunu savunanlardan biri de Hattabi (6.
388/998)’dir. Yalmiz o Kur’an’in bu yonden mu‘ciz oldugunu savunanlar yeterli

bilgiye sahip olmamakla elestirmistir (Hattabi, ts: 25).

Belagat ilminin dogmasinda ve gelismesinde Kur’an’in i‘cdzi en onemli
etkendir. Buna delil olarak da Cahiz (6. 255/869), Vasiti (6. 306/918), Askeri (0.
382/992), Rummani (6. 384/994) ve Curcani (6. 471/1079) gibi alimlerin eserleri
ornek olarak gosterilebilir (Himsi, 1980: 45-46).

Kur’an’in i‘caz cihetinden birisi de belagat ve beyan yoniidiir. Bu ise Kur’an
nazminin vecizliginden, giizel lslibundan, miilkemmel beyanindan, kelimelerin
fesdhat ve akiciligindan kaynaklanmaktadir. Kur’an, bu o6zelligi ile zamanin en
bliylik edip ve sairlerini aciz birakmistir. Kur’an onlari on dort asirdan beri
muarazaya davet ettigi halde biitiin rakipleri onun 6niinde boyun egmek zorunda

kalmistir.

Kur’an’in belagat ve fesahat yoniiyle mu‘ciz oldugunu kabul edenlerin delili
nuzal donemidir. Cinkd bu donemde belagat ve fesdhat onem tagimakta, belig ve

fasih olan kisiler 6ne ¢ikmaktadir. Zaten Yiice Allah, peygamberlerinin risaletini
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tasdik etmek i¢in o zamanin insanlar1 arasinda revagta olandan daha iistiin 6zellikler
tastyan mucizeler vermistir. Hz. Peygamber’in en biiyiik mucizesi olan Kur’an da
buna uygun bir sekilde gerceklesmistir. Araplar dillerinin en kuvvetli ve muaraza
sanatinda bilekleri biikiilmeyen bir zamanda bile Kur’an’in belagat ve fesahati
karsisinda aciz kalmiglardir. Onun en kisa sliresinin benzerini bile getiremeyerek
yenilgiye ugramislardir. Bu sekilde Kur’dn’in manasindaki istiin - belagat,
lafizlarindaki fesahat ve beyanindaki parlaklik yoniiyle 1‘cdz1 gergeklesmistir

(Suyiti, 1996: 11, 1004; Itr, 2005: 139; Sirazi, 2005: 41-42).
1.6.2.2. Nazm Yoniiyle i‘caz

Kur’an’in i‘caz yonlerinden biri de Araplarin nesir ve siirlerine benzemeyen

kendine 6zgii bir yapisi ve diizeni olan nazm yoniidiir (Suyti, 1996: 11, 1014).

2YNazm kelimesi sozliikte, “telif etmek, bir seyi digerine baglamak,

eklemek ve inciyi ipte dizmek™ gibi manalara gelmektedir. Mecazi olarak s6z ve siir

anlaminda da kullanilmaktadir (Curcani, 2013: 238; ibn Manzir, ts: XII, 578). Esya
{ist tiste konulup diizenlendiginde sLiY1 sk veya b4 AL tabirleri kullanilmaktadir
(Mustafa vd., 1972: 933).

Terim olarak nazm ise “aklin gerektigi sekilde, delaletine ve manasina uygun
olan kelime ve ciimlelerin diizenlenmesi” seklinde tanimlanmaktadir (Curcani, 2013:

238).

Alimlerin ¢ogu, Kur’an’in nazm yoniiyle mu‘ciz oldugunu kabul etmis ve
i‘cazin bu yoniinii ortaya koymak igin biiyiik ¢aba harcamistir. Kur’an’in bu yénden
mu‘ciz oldugunu muhtemelen ilk dile getiren Nazmii’l-Kuran isimli eserin sahibi
olan Cahiz (6. 255/869)’dir. Ancak onun bu alanda yazdigi eser maalesef giiniimiize
ulagsmamustir (Salih, 2014: 313).

Céhiz (6. 255/869)’dan sonra, bu alanda farkli bir yontem kullanarak i‘cazin

farkli goriislerini bir araya getiren Rummani (6. 384/994)’de, Kur’an’in nazm

yoniiyle mu‘ciz oldugunu kabul etmistir (Rummant, ts: 75).

Ehl-i Siinnet bilgini olarak bilinen Hattabi (6. 388/998)’ye gore ise Kur’an’in

1‘caz1 ancak manay1 tasiyan lafiz, lafizla kaim olan mana ve bu ikisi arasindaki
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nazimla gerceklesebilecegini belirtmektedir. O ayn1 zamanda Kur’an’in en fasih soz,
en giizel dizilis ve en sahih anlama sahip oldugunu da ifade etmektedir (Hattabi, ts:
27).

Kur’an i‘caz1 denilince akla ilk gelen eserlerden biri olan /‘cdzu’l-Kur’an’m
muellifi Bakillant (6. 403/1012) de Kur’an’in nazm yoniiyle mu‘ciz oldugunu kabul
etmistir. Ona gore Kur’an, egsiz nazmuyla, telifin giizelligi ile iislibunun vecizligi ile
beyanin miikemmelligi ile kelimelerin fesdhat ve akiciligiyla belagat zirvesine
ulasarak da mu‘cizdir (Bakillani, 1991: 86-99).

Nazmin iistadi sayilan Curcani (6. 471/1079) nin diisiinceleri bu alanda daha
fazla kabul gormiis ve kendisinden sonrakilere onciiliikk yapmistir. Curcani (0.
471/1079) nazmi, Kur’an’in en onemli i‘cdz yOnlerinden biri olarak gormekte ve
onun mana ile ilgili oldugunu séylemektedir. Lafizlar ise meydana getirilmek istenen
manaya gore sekillenmekte ve dizilmektedir. Ona gore lafizlarin nazmi manalarin
nazmina tabi oldugu i¢in, Kur’dn’in nazmi denilince anlamlarin nazmi
anlagilmaktadir. Nazmin gerceklesmesi i¢in lafzin Arap dili gramerine uygun olmasi
gerekmektedir. Diger bir ifadeyle nazim, nefiste olusan manalara uygun lafizlarin,

climlelerde gereken sekilde diizenlenmesidir (Curcani, 2004: 81-82).

Curcéani (6.471/1079) bu teorisini takdim-te’hir, hazf-zikir, ta‘rif-tenkir,
te’kid, kasr, fasl-vasl ve haberin degisik kaliplarla verilisi gibi edebi ozelliklerle
ayetlerden ornekler vererek agiklamistir (Curcéni, 2004: 138-280).

Modern dénem alimlerinden biri olan Réafil (6. 1356/1937) de Kur’an’in
nazmina Oonem vermis ve onu harfler, kelimeler ve ciimleler seklinde ii¢ boliimde
incelemistir. O Kur’an’in nazmini soyle agiklamistir: “Kur’an’da mevcut olan
masikiyi kimse ortaya koyamaz. Harflerinin ses ve mahrecleri itibariyle mevcut
tertiplerinden, seslilik ile sessizlik; siddet ve rihvet; tefhim ve terkik gibi hususlarda
birbiriyle tam bir uyum igindedir.” (Rafii, 2004: 169- 172).

Cagdas yazarlardan Kutub (6. 1369/1966) ve Bintii’s-Sati (6. 1419/1998) gibi
bilginler de Kur’an’in nazmi yoniiyle mu‘ciz oldugunu kabul etmislerdir. Ayrica
Hint alt kitasindaki alimler de ayetler ve sireler aras1 miinasebet ve nazm konusunu

ozellikle incelemislerdir. Bunun temel sebebi, o bolgede faaliyet gosteren
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oryantalistlerin Kur’an’1 biitiinlik ve uyumdan yoksun bir kitap oldugu yoniinde

elestirmeleridir (Sensoy, 2006: 465).

Biitiin bu aciklamalardan sonra su noktaya variyoruz ki, Kur’an yirmi iig
yilda c¢esitli zaman aralifinda inmesine ragmen, harflerin kelimelerle, kelimelerin
ayetlerle, ayetlerin strelerle, shrelerin birbirleriyle miinasebeti hem lafiz hem de

mana itibariyle biitiinliigii goriillmektedir.

Kur’an’daki harfleri, kelimeleri, siikin veya harekeleri, med yahut kasri,
fasilalar ve makta‘lar duyuldugu anda kulaklar hemen onu dinlemeye baslamakta,
onu dinlemekten usanmaz ve bir daha dinlemek istemektedir. Kur’an, kulaga hos
gelen bir musikiye sahip oldugu icin Arapca bilmeyenlerin iizerinde bile etkili
olmaktadir. Kur’an’in mu‘ciz nazmi karsisinda kisinin durumu, konumu ve kariyeri
ne olursa olsun ondan etkilenmekte ve ihtiyacinin giderildigini goérmektedir.
Kur’an’in essiz nazmi, belagat ve fesahatin biitiin ¢esitlerini hakkiyla kargilamakta,
bu alanlarin tamaminda en kiigiik bir uygunsuzluk ve tutarsizlik gériilmemektedir.
Bu da gostermektedir ki Kur’an, her seyi yaratan ve rizik veren Yiice Allah’in essiz

kelamudir.

Kur’an’in essiz nazmi, genellikle mana ile uygunluk arz etmektedir. Kur’an,
iman eden sihirbazlara kars1 Firavn’un sOyledigi tehdit edici sozleri aktarirken ¢ok

sert ve vurgulu bir sekilde su ifadeleri kullanmistir:
Al e 331 o Galily U gl b il s e My e ol

“Ama ahdim olsun ben de sizin ellerinizi ve ayaklarimizi ¢aprazlama
Kesecegim ve sizi hurma dallarina asacagim! Béylece hangimizin cezasinin daha

siddetli ve kalict oldugunu anlayacaksimiz!” (Taha, 20/71).

Buna mukabil ayni siirede cennete gireceklerin sevincini ¢ok yumusak bir

iislupla su sekilde tasvir etmistir:
e s Ge (88 ol Glla LD Bl 2 Al Al de S G ol s

SH Ga tha dllyg L s
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“Lyi isler yapmis bir mii’min olarak onun huzuruna ¢ikan kimseler igin ise
iistiin dereceler vardwr. Icinde ebedi olarak kalacaklari, altlarindan wmaklar akan

adn cennetleri! Iste giinahlardan arinanlarin niiikdfaat: budur.” (Taha, 20/75-76).

Kur’an’daki her harf bulundugu yerde manayi tam ifade edebilecek bir
sekilde kullanildigi i¢in birer mucizedir. Cilinkii ondaki harf ve lafizlar 6ylesine giizel
yerlestirilmis ki, insani hayrete diisiiren bir ses armonisi meydana gelmektedir.
Kur’an’i nazmindaki bu essizlige yalniz ii¢ 6rnek vererek bu konuyu noktalamaya

calisacagiz:
1 Gudls GG Wlsh Al oby e (e Ak agiZa Gy “Andolsun, onlara

rabbinin azabindan azicik bir miktar dahi dokunsa muhakkak ki, “Vah bize!

Hakikaten biz zalim kimselermigiz!” derler.” (Enbiya, 21/46).

Bu ayetin her kelimesi azliga delalet etmektedir. Bu da Yiice Allah’in
azabinin en azi bile ne kadar siddetli ve dehsetli oldugunu ifade etmektedir. Az bir
azabin tesiri bu kadarsa, Yiice Allah’in biiylik azabi ne kadar dehsetli olur, onu da

ancak Yice Allah bilir. Azliga delalet eden bu ayeti soyle agiklayabiliriz:

&l kelimesi, siipheyi ifade etmektedir. Siiphe ise azliga delalet etmektedir.
U= fiili, azicik dokunma anlamina geldigi igin azlig1 ifade etmektedir.

4k kelimesi, masdar-1 merre olup esinti demektir. Sonundaki tenvin ise
nekrelik/belirsizlik bildirmekte ve azlik anlamina gelmektedir.

O teb‘id harfidir. “Bir par¢a” anlamina gelip, azlig1 ifade ettigi igin azabin
tamamu degil bir kism1 anlamina gelmektedir.

e sozeugi, nekal ve 1kab kelimelerine oranla taklili ifade ettigi i¢in daha
hafif olan bir ceza anlamina gelmektedir.

& kelimesi, Yiice Allah’in giizel isimlerinden biri olup, diger Kahhér,

Cebbar ve Miintakim gibi isimlere nazaran sefkat ifade ettigi igin yine azliga delalet
etmektedir (Zemahseri, 1407: 111, 119; Mislim, ts: 111).

52



2. (st 2b\Y) s “kendilerine verdiklerimizden hayra harcarlar” (Bakara,

2/3). Bu ayette de her harf bulundugu yerde manay: tam ifade edebilecek bir sekilde
kullanilmistir. Bu yetin tahlilini s6yle yapabiliriz:

s harfi atif anlamina gelmektedir.

L deki ¢ harfi ba‘ziyyet ifade etmekte olup, infak edilmesi gereken malin

tamami degil bir kismidir.

L lafz1 umumu ifade eden “sey” anlamina gelmektedir. Bu da infakin sadece

mal ile degil, ilimle, bedenle, fikir vs. ile olabilecegine isaret etmektedir.

@55 ciimlesi, verilecek sadakanin baskasinin malindan degil, kendi

malindan vermeyi bildirir. Ayrica bu ifade infdka konu olan mali verenin Yiice

Allah, kulun ise sadece arac1 oldugunu bildirmektedir.

O ifadesi de verilecek malin ihtiyaci gidermeye yonelik oldugunu beyan
etmektedir. Clinkil &% fiilinin sozlilk anlaminda, ihtiyaci karsilama anlami da
bulunmaktadir (Nursi, ts: 48-49; Demirci, 2011: 147).

3. &l laglly 13 Giad i ) ha - Ey Ibrahim, bunu ilahlarimiza sen mi yaptin?
dediler.” (Enbiya, 21/62).

Bu ayette &3l zamiri fiilden 6nce verilmistir. Halbuki gramer kuralina gore fiil

basta olmali ve 1% cdsi | denilmesi gerekiyordu. Curcani (2004: 145) bunun sirrimi

sOyle aciklamistir: Ciimle olustururken siiphe edilen husus basa alinir. Bu ayette
stipheli olan putlarin kirilmast meselesi degil, bu eylemin kimin tarafindan
yapilmasidir. Ciinkii putlarin kirildig1 ortadadir. Putperestler bu sekilde climle
kurarak yikma olaymi Hz. Ibrahim’e yiiklemek istediler. Ayet de onlarin iglerinden

gegenleri uygun bir sekilde ifade etmistir.
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1.6.3. Psikolojik Etkileme Yéniiyle i‘caz

Kur’an’in i‘caz yonlerinden biri de insanlar ve hatta cinler (Cin, 72/1-15)
tizerinde bile birakmis oldugu psikolojik etkidir. Kur’an’in psikolojik etkileme
yoniiyle mu‘ciz oldugunu savunan ilk kisilerden biri Hattabi (6.388/998)’dir. Hattabi,
isim vermese de kendisinden once birkag kisi disinda hi¢ kimsenin bu i‘caz yoniinii
fark etmedigini soylemektedir. Ona gore, ister nazm, ister nesir olsun kalpler ve
gondller Gzerinde etkili olan Kur’an gibi baska bir s6z bulunmamaktadir. Cilinkii
Kur’an duyuldugu anda kalpler ondan etkilenmekte, géniiller onunla huzur bulmakta,
korku ve endise yok olmaktadir. Zira Kur’an sahip oldugu bu 6zelligi sebebiyledir ki,
Hz. Peygamber’i 6ldiirmeye gelen Hz. Omer gibi nice kisilerin Miisliiman olmalarin1
saglamistir (Hattabi, ts: 70). Ayrica Hattabi Kur’an’in bu yonden mu‘ciz olduguna
delélet eden bircok ayeti (Maide, 5/83; Enfal, 8/2; Ankebut, 29/51; Ziumer, 39/23;
Hasr, 59/51) de 6rnek olarak vermektedir (Hattabi, ts: 71).

Hattabi (6.388/998)’den sonra Kadi Iyad (6. 544/1149) da Kur’an’in
psikolojik yonden mu‘ciz oldugunu kabul etmektedir. Ona gore Kur’dn’1 dinleyen
her insan ondan etkilenmektedir. Inkarcilar iizerindeki etkisi daha fazla oldugu igin,
onlarin inatlar1 artmakta ve onu dinlemek onlara agir (Isra, 17/41, 46) gelmektedir.
Mii’min ise onu dinlediginde mutlu ve huzurlu olmaktadir (Zumer, 39/23; Enfal, 8/2)
(lyad, 2004: 1, 273-274).

Kur’an’in psikolojik yonden mu‘ciz oldugunu kabul edenlerden biri de
Zerkesi (6.794/1392)’dir. Ona gore Kur’an’1 dinleyen kisi ister mii’min, ister inkarci
olsun Kur’an’in bu o6zelliginden ve cekiciliginden etkilenmektedir. Mii’'min onu
dinlediginde sevgisi artmakta, inkarci ise gordiigi giizellik ve g¢ekicilige ragmen 6n

yargidan dolay1 inad1 ve nefreti artmaktadir (Zerkesi, 1972: 11, 114).

Modern donem alimlerinden biri olan Zirkani (6. 1367/1948), Kur’an’in bu

harika tesir giicilinii s0yle agiklamaktadir:

Kur’an’1 diistinerek, derinligini anlayarak ve insaf ile okuyan, onun Arapga
islibunda mahir olan, indigi sartlar1 ve niizlil sebeplerini iyi bilen herkes, bu essiz
etkiyi ve bas dondiiriicii basariyr idrak etmektedir. Fakat Arap dilinde mahir
olmayan, Kur’an’in indigi sartlar1 ve 6zel sebepleri kavramayanlar ise Kur’an’in bu

etkisini idrak etmeyebilirler. Bunlar i¢in alemin gidisatin1 degistiren, daha ilk bakista
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muhatabin kalbini fetheden ve iilkelerin sinirlarini yerinden oynatan bu kitabin

tistlendigi etkili giiclinii tarihe sormalar1 yeterli olacaktir (Ziirkani, 1996: 11, 315).

Cagimizda Rafii (2004: 207-208), Kutub (2002: 11-23), Itr (2005:341-344),
Sablni (1408: 155-157) ve Muhaysin (2002: 47) gibi alimler de i‘cazin bu ¢esidini
oldukca 6nemsemekte ve Kur’an’in en dnemli i‘caz yonlerinden biri olarak kabul

etmektedirler.

Kur’an’m bu essiz etkisi, siiphe gotiirmez bir gergektir. Ancak
unutulmamalidir ki bu etki, Kur’an’in getirmis oldugu harika anlatimindan
kaynaklanmaktadir. Eger Kur’an, boyle harika bir metin ve manaya sahip olmasaydi
getirmis oldugu esaslar ile goniilleri ve vicdanlart bu derecede etkilemezdi.
Dolayisiyla Kur’an’in psikolojik yonden i‘cazini tek basina yeterli gérmek dogru
degildir. Ciinkii bu yoniin etkinligi ancak Kur’an’in diger i‘cdz yonleriyle birlikte
olabilmektedir.

Kur’an, nazmiin vecizliginden, giizel iislibundan, miikemmel beyanindan,

kelimelerin fesdhat ve akiciligindan dolay1 dinleyenleri ciddi anlamda etkilemektedir.

Kur’an, onlar1 manevi hazzin zirvesine ulastirdigini su sekilde belirtmektedir:
il G B G3a el Gl A el e gl UES cuaddl el gf A
Ao Gho Al L 200 JLisd g 2L (a4 o ) o3 AD A & ) sl
“Allah, kendi icinde uyumlu, gercekleri tekrar tekrar dile getiren bir kitap
olarak sozlerin en giizelini indirdi. Rablerinden korkanlarin onun etkisiyle tiiyleri
tirperir, sonra da Allah’t anmakla onlarin bedenleri ve kalpleri yumusayip rahatlar.

Iste bu kitap, Allah’in bir rehberi olup diledigi kimseyi onunla dogruya yonlendirir;

ama Allah kimi sasirtirsa artik ona dogru yolu gésterecek yoktur.” (Ziimer, 39/23).
Ol 35 ey Bl 1005 4001 2gile off 135 2258 il 400 5S5 1) Gll (yshalal )

“Mii’'minler o kimselerdir ki Allah’in adi gegtiginde yiirekleri titrer,
kendilerine Allah’in dyetleri okundugunda bu onlarin imanlarimi arttrir. Onlar

yalnizca rablerine giivenirler.” (Enfél, 8/2).
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“Peygamber’e indirileni dinledikleri zaman hakikate dair bilgileri
bulundugundan dolayr gozlerinden yaslar bosandigini goriirsiin. Derler ki:

Rabbimiz! Iman ettik, bizi sahitlik edenlerle beraber yaz.” (Maide, 5/83).

Kur’dn’in toplum ahlakin1 giizellestiren ilkeleri, mustesna ikna sistemi,
delillerin kuvveti, mantiginin ustiinliigii, tislibunun miikemmelligi, belagati, fesahati,
beyani ve insanliga her iki dlemin saadetini temin eden prensipleri karsisinda hem

dostlarin1 hem de diismanlarini etkilemektedir:
a) Kur’an’in Diismanlarim Etkiledigine Dair Bazi1 Ornekler:

1. Kureysin ileri gelenlerinden biri olan Utbe b. Rabia, Hz. Peygamber’i
davasindan vaz gec¢irmek i¢in bazi teklifler sundu. Hz. Peygamber onu dinledikten
sonra Fussilet 1-37. ayetlerini okudu ve secde edinceye kadar Utbe onu dinledi.

Sonra Utbe arkadaslarin yanina gelerek soyle dedi:

“Oyle bir séz dinledim ki, Allah’a yemin ederim, simdiye kadar bunun gibi
hicbir s6z duymadim. O ne siirdir ne sihirdir ne de kehanettir. Ey Kureys toplulugu,
sOylediklerime kulak verin ve dediklerimi yapin. Bu adami kendi haline birakin,
Allah’a yemin ederim ki ondan duydugum sozlerde biiyiik haberler vardir. Eger
Araplar onu yok ederse baskasinin eliyle ondan kurtulmus olursunuz, ama eger
Araplara tstin gelirse, onun hakimiyeti sizin hakimiyetiniz, onun gicu de sizin
giicliniizdiir. Boylece insanlarin en sanslisi olursunuz.” Onu dinleyen Kureysliler “o,
seni diliyle biiyiilemis” diyerek onunla alay ettiler. Utbe de onlara “benim kanaatim
budur, siz ne yaparsamiz yapiniz” dedi (Ibn Hisam, 1411: II, 131-132; ibn Kesir,
1997: 1V, 88).

2. Islama ve Miisliimanlara kars1 insafsiz ve kat1 kalpli olan Omer b. Hattab,
kilicin1 kusanip Hz. Peygamber’i oldiirmeye giderken yolda kiz kardesi Fatima ve
enigtesi Said’in Miisliman oldugunu Ogrenince hemen onlarin evine gitmistir.
Evlerinde Kur’an okunuyordu. Hz. Omer’in geldigini duyunca Kur’an sayfalarini
hemen sakladilar, fakat Hz. Omer Kur’an sesini duymustur. Bu sekilde Miisliiman

olduklarimi anlamis ve onlart dovmiistiir. Daha 6nce Miisliimanligini gizleyen kiz
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kardesi Omer’e bakarak soyle demistir: “Ne yaparsan yap Miisliimanliktan

'79

vazgecmeyiz!” Bu sozler iizerine Omer kardesine bakmis ve kanlar iginde olan
Fatima’nin durumundan etkilenmistir. Daha sonra onlarda sakli olan Taha s(resini

okumus ve fazla zaman ge¢gmeden iman etmistir (ibn Hisam, 1411: II, 186-189).

3. Kur’an’in essiz belagati ve iislibu karsisinda hemen teslim olanlardan biri
de Evs kabilesinin reisi Sa‘d b. Mu‘az ve yegeni Useyd b. Hudayr’in Miisliiman
olusudur. Medine’de Islam’1 teblig etmek ve Kur’an’i dgretmekle gorevli olan
Mus‘ab b. ‘Umeyr ile Abdullah b. Ummi Mektiim’un faaliyetlerinden rahatsiz olan
Sa‘d, Useyd’e “zayiflarimiz1 yoldan ¢ikaran su iki kisiye gidip onlar1 bu isten
engellemez misin?” demistir. Bunun iizerine Useyd onlar1 tehdit ederek Medine’den
¢ikmalarini sdylemistir. Bu tehditlere aldirmayan Mus‘ab, Useyd’e: “Istersen otur ve
Kur’an’t dinle begenirsen kabul edersin, begenmezsen kabul etmezsin” demistir.
Sonra Mus‘ab Kur’an okumaya baslamistir. Useyd ise onu dinlemis ve yerinden
kalkmadan hemen Miisliiman olmustur. Daha sonra Sa‘d’in yanina gelerek “vallahi
bu adamlarda bir sakinca gérmedim” demistir. Buna sinirlenen Sa‘d onlarin yanina
bizzat kendisi gitmistir. Mus‘ab Useyd’i karsiladig1 gibi onu da karsilamis ve o da
yegeni gibi hemen Miisliiman olmustur. Sa‘d bundan sonra kabilesini toplamis ve
onun sayesinde kabilenin tamami da Miisliiman olmustur (Ibn Hisam, 1411: II, 283-

186).

4. Bedir savasinda esir diisenlerin durumunu goriismek iizere Medine’ye
gelen Ciibeyr b. Mut‘im, okunan Kur’dn karsisinda ¢ok etkilendigini soyle
anlatmaktadir: “Hz. Peygamber aksam namazinda Tir sGresini okudu, ben de

dinledim,
4 (36) s ¥ 0 gally il (e 2 (35) Glall 2 A pod e G ML ]
Oosilicarl) gh ol &5 Ga5A zhsie

“Acaba onlar bir sey bulunmadan mi yaratildilar, yoksa yaratict kendileri
midir? 36. Yoksa gokleri ve yeri onlar mi yaratmiglar? Haywr hayw! Onlar bir tiirlii
idrak edip inanmiyorlar. 37. Yoksa Rabbinin hazineleri onlarin yaminda midir?
Yoksa her seye egemen olan onlar midir?” (Tir, 52/35-37) ayetlerine gelince kalbim
yerinden firlayacak gibi oldu.” (Buhari, 1987: “Tefsir”, 4).
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Ayrica, Miisriklerin gece Miisliimanlarin evlerinde okunan Kur’an’a gizlice
kulak vermeleri, birbirlerine Kur’an’i dinlememelerini tavsiye etmeleri, onu
isittikleri zaman glriiltii yapmalar1 (Fussilet, 41/26), Mescid-i Haram’da, carsi-
pazarda ve Miisliimanlarin onu agiktan okumalarini engellemeleri (Sa‘lebi, 2002: IX,
176) gibi durumlar da Kur’an’in Isldm diismanlarin1 ne derece etkiledigine dair
orneklerdir. Bu durum, Kur’an’in onlarin duygularini tatmin ettigini, fakat inatlart,
Kibirleri, saltanat tutkusu gibi nedenlerle ona iman etmekten vazgectiklerini

gostermektedir.
b) Kur’an’in Dostlarina Tesiri

Kur’an, diismanlarini etkiledigi gibi dostlarin1 da derinden etkilemektedir.
Kur’an’in dostlari, onu dinleyince yerine gore tliyleri iirpermekte, yerine gore
bedenleri, kalpleri Allah’in zikri ile yuamusamakta ve ruhlar1 rahatlamaktadir (Zimer,

39/23). Dostlari, Kur’an’t duyduklarinda goézlerinden yaslar akmakta ve sdyle
demekteler: Gualdll ao GRG (&) & G4sh “Rabbimiz! Iman ettik, bizi sahitlik

edenlerle beraber yaz.” (Maide, 5/83). Onlar, Allah’in adin1 duyunca ytrekleri
titremekte, kendilerine Allah’in ayetleri okundugunda da imanlar1 ve Rablerine olan

giivenleri artmaktadir (Enfal, 8/2).

Kur’an’in dostlari, onu ezberleme, namazda ve namaz disinda okuma ve
anlama hususunda birbirleriyle yarigirlardi. Onlar Kur’an’a o kadar bagh kimselerdir
ki seherlerde en giizel uykularmi terk etmekteler, onu okumaya ve anlamaya
calisirlardi. Rivayet edildigine gore sahabe Kur’an’it o kadar okuyordu ki, gece
onlarin evlerinden ari ugultusuna benzer Kur’an ugultusu duyuluyordu (Buhérf,

1987: “Megazi”, 36).

Kur’an’in dostlari, onun emir ve yasaklarmma aykiri olan her seyi terk
etmislerdir. Bunu yaparken de kalpleri rahat, goniilleri hosnut, bedenleri itaatkar, gii¢
ve kuvvetleri onun emrinde olmustur. Kur’an onlari potasinda eriterek, akidesi
dogru, ibadeti diizgiin, yasayislar1 tertemiz, ahlaki giizel, seref ve haysiyetleri yliksek
ornek bir toplum haline getirmistir (ZUrkani, 1996: 11, 317).

Kur’an’in dostlari, onu yaymak ve savunmak i¢in Oliimii hice sayan bir

fedakarlik ve kahramanlik 6rnegi vermislerdir. Ihlashi bir sekilde Yiice Allah’a
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verdikleri s6zde durmuslar ve ahde vefanin timsali olmuslardir. Onlardan kimi Yiice
Allah’a verdikleri s6zii yerine getirip sadakatlarini ispat etmis, canini vermis, kimi de
beklemektedir (Ahzab, 33/23). Hatta durum o&yle bir diizeye varmustir ki, Hz.
Peygamber goniillii olarak savasa katilmak isteyen yaslar1 kii¢iik veya mazereti olan
ve techizati olmayan sahabileri geri ¢evirmek zorunda kalmistir. Hz. Peygamber
ordusuyla birlikte savasa katilmayir cok istemesine ragmen mazereti olanlardan

dolay1 bazen kendisi bile gazveden vazge¢mistir (Ahmed b. Hanbel, 1999: XII, 72).

Kur’an’in dostlarin1 ne derecede etkiledigini aciklayan Fudayl b. Iyad (6.

187/803)’1 6rnek vererek bu konuya son verecegiz:

Fudayl b. Iyad (6. 187/803) Merv ve Ebivert kentleri arasinda eskiyalik
yapan, yollar1 kesen ve kan doken bir getenin reisiydi. Asik oldugu cariyenin evine

girmek i¢in duvara tirmandig bir sirada evin i¢inde Kur’an’in su ayeti okunuyordu:
G ol Vgl IS 1K s Al (e 5 g R sill ats O sl ol o A
Oshuld 23k 3085 205fE Cacdd 491 2o OlLad (3
“Iman edenlerin Allah’t ve inen gercesi anmaktan dolayi kalplerinin
heyecanla iirperme zamani gelmedi mi! Onlar daha once kendilerine kitap verilmig

ve lizerlerinden uzun zaman geg¢ip kalpleri katilagmis kimseler gibi olmasinlar.

Onlardan bir¢ogu yoldan ¢iknuglardwr.” (Hadid, 57/16).

Bu ayetten cok etkilenen Fudayl (i % &5 L “evet ya rabbi, o an geldi”

diyerek oradan ayrilmistir. Yaptiklarindan dolay: tevbe edip kendini tamamen ibadet
ve ilme vermistir (Kurtubi, 1964: XVII, 250-251).

1.6.4. Tesri* Hiikiimler Yoniiyle I‘caz

Kur’an’in i‘caz yonlerinden biri de her asirda ve her yerde beseriyetin biitiin
ihtiyactm1 miikemmel bir sekilde karsilayan evrensel ilkeleridir. Insanligin ihtiyacini
karsilayan Kur’an’in bu ilkeleri, hi¢cbir dinde ve hukuk nizaminda goriilmeyecek
sekilde ferdi ve ictimai alanlarda insanlarin ihtiyaglarini gidermekte, onlar1 diinya ve

ahirette mutlu olmay1 amaglamaktadir.

Beseriyetin biitiin ihtiyaclarmi karsilayan Kur’an’in bu i‘caz yoniini

cagimizdaki Ziirkani (1996: 11, 273-275), Ebu Zehre (1970: 455), Itr (2005: 323-
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325), Sablni (1408: 155), Kattan (2011: 284-289), Yusuf Hac Ahmed (2003: 59-60)
ve Mislim (ts: 205-232) gibi bazi alimler tarafindan dile getirilmektedir.

Zurkani (6. 1367/1948), Kur’an’in biitiin zaman ve mekanlarda higbir din ve
nizamda goriilmeyecek sekilde beseriyetin biitiin ihtiyaclarini karsilamasi yoniiyle
mu‘ciz oldugunu kabul etmektedir. Ona gore Kur’an’in hedefledigi temel amaglar1 su

sekilde ozetleyebiliriz:

1. Kur’an, insanlar1 hidayete erdirmekte ve onlarin inang ve akidelerini 1slah

etmektedir.

2. Kur’an, insanlara birey ve topluma fayda veren kulluk prensiplerini

Ogretmektedir.

3. Kur’an, insanlar fazilet ve erdeme tesvik etmekte, ¢irkin davranislardan da

uzaklagtirmaktadir. Bunu yaparken de ifrat ve tefritten daima uzak kalmaktadir.

4. Kur’an, mii’'minlerin kardes, herkesin esit oldugunu ve hi¢ kimsenin takva

disinda kimseden {iistiin olmadigini belirtmektedir.

5. Kur’an, adalet, esitlik, ahde vefa ve merhamet gibi ilkeleri gdzetmekte,
zuliim, ihanet, faiz ve rlisvet gibi kotii davraniglardan sakindirmak suretiyle siyaseti

ve uluslararasi iliskileri diizenlemektedir.

6. Kur’an, malin zayi olmasini engellemekte ve insanlar1 infak konusunda

belirlemis oldugu ilkeler ¢ercevesinde yonlendirerek ekonomiyi 1slah etmektedir.

7. Kur’an, kadina insani, dini ve medeni biitiin haklar1 vererek ona saygi

duyulmasini saglamaktadir.
8. Kur’an, ilke ve amaclarina uymak sartiyla savasa izin vermektedir.
9. Kur’an, kdlelik yerine 6zgiirligi tesvik etmektedir.

10. Kur’an, baski ve dini tahakkiim yerine diisiince Ozgiirliigiinii

onemsemektedir (Zurkant, 1996: 11, 273-274).

Cagimizdaki alimlerden biri olan Ebu Zehre (6. 1393/1974) de Kur’an’in bu
1‘cdz yOniinii savunmaktadir. Ona gore Kur’an, igerdigi rahmet, sefkat ve adalet
ilkeleriyle birey ve toplum arasindaki iliskileri giiclendirmektedir. Yiizyillarin

deneyimi ve zamanin segkinleri tarafindan hazirlanan Roma ve Yunan hukuku bile

60



Kur’an hukuku ile kiyaslanamaz. Ilim geleneginin, enstiti ve iiniversitelerin
olmadigi bir toplumda yasamis ve kendisi de okuma-yazma bilmeyen tmmi biri olan
Hz. Peygamber’in Kur’an gibi beseriyetin biitlin ihtiyacin1 karsilayacak sekilde
miikemmel bir hukuk nizamini igeren bir kitab1 getirmesi miimkiin gériinmemektedir

(Ebu Zehre, 1970: 455).

Modern donem alimlerinden biri olan Mennau’l-Kattdn da tesri® yoniiyle
1‘caz1 kabul etmektedir. Ona gore insanlik tarihi boyunca faziletli ve erdemli bir
toplum i¢inde birey ve toplum saadetini hedefleyen c¢esitli yasa ve normlar
bulunmaktadir. Fakat bunlardan hi¢ biri beseriyetin ihtiyacini mitkemmel bir sekilde
kargilayan Kur’an’in tesri® i‘caz1 seviyesine ulagsmamistir. Kur’an, toplumun esasi
olan bireyin terbiyesi, ailenin kurulmasi, hak ve adalete dayali toplumu yonetme
nizami; insan hayati i¢in zaruri olan can, din, 1rz, mal ve aklin korunmasi gibi
faziletlere tesvik ettiginden bu i‘caz yonii de diger i‘caz yonleri ile beraber sonsuza

kadar devam edecektir (Kattan, 2011: 284-289).

[‘cAzin bu yéniinii kabul eden alimlerden bir digeri de Mustafa Miislim’dir.
Ona gore Kur’an’in beseriyetin ihtiyacin1 miikemmel bir sekilde karsilamasinin
temel nedeni onun ilahi kaynakli olmasidir. Ciinkii insan1 en giizel sekilde yaratan
Yiice Allah, onlarin birbirleriyle ve yaraticisiyla olan miinasebetleri diizenleyen
ilkeler de koymustur. Kisi bu ilkelere uymakla diinya ve ahiret mutlulugunu elde
etmektedir. Kur’an’da akide, miras, aile hayati1 ve ahlaki prensipler gibi beseriyetin
ithtiya¢ duydugu biitlin hayat1 kapsayan temel ilkelerin bulunmasi, Hz. Peygamber’in
onlar1 Yiice Allah’tan aldigin1 ve peygamberligine acik bir delil oldugunu
gostermektedir (Muslim, ts: 231-233).

Kur’an, insanlara diinya ve ahirette mutlu olmalari i¢in dogru yolu gostererek
onlarin Allah’a, meleklerine, peygamberine ve ahiret ginine iman etmelerini
amaclamakta; gonulleri tezkiye edecek, iradeyi dizeltecek, birey ve topluma fayda
verecek ilkeleri emretmektedir. Kur’an, ifrat ve tefritten uzak bir sekilde insanlig
erdemli esaslara tesvik etmekte, kotii, ¢irkin ve zararli olan her seyi de yasaklayarak

ahlak esaslarini diizenlemeyi hedeflemektedir.

Kisaca Kur’an, beseriyetin hayati i¢cin gerekli olan manevi, ictimai, ahlaki,

idari ve ekonomik temeller yaninda (Bakara, 2/282-283), ruh, kalp ve vicdan
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temizligi (A‘raf, 7/43; Ra‘d, 13/28), esitlik (Hucurat, 49/13), ahde vefa (Bakara,
2/40, 80; Maide, 5/1), merhamet (Nisa, 4/159), ev idaresi (Bakara, 2/187, 223),
adalet, hukuk (Maide, 5/8, 44), baris1 harekete ge¢irmeyi (Hucurat, 49/9), ticaret
ilkelerine (Bakara, 2/14-16, 282-283), kadinin insani ve sosyal haklarina (Nisa, 4/1,
7: Al-i imran, 3/ 195), savas kurallarina riayet etmeyi (Bakara, 2/191, 217; Fetih,
48/17) ve insanin 6zgiir bir sekilde yasamasini (Bakara, 2/177; Nisa, 4/92; Maide,
5/89) tesvik etmektedir.

Kur’an ayn1 zamanda zulim (Nisa, 4/ 57, 92), ihanet, ahdi bozma (Bakara,
2/40, 80; Al-i imran, 3/75-76), yalan (Al-i imran, 3/61, 93-94), aldatma (A ‘raf, 7/85;
Mutaffifin, 83/1-3), riya (Bakara, 2/264), riisvet (Bakara, 2/188), faiz (Bakara, 2/275-
281), zina (NQr, 24/2), icki, kumar (Maide, 5/90-91) ve wrk¢ilik (Hucurat, 49/13) gibi
kotii davraniglardan da uzak durmayir emretmektedir. Kur’an bunlar yasaklarken
ortaya koydugu ilkelerin detayma girmemis, formiillerini vererek ayrintilarini ilimde
derinlesmis insanlara birakmaktadir. Kur’an’in ortaya koydugu bu evrensel ilkeler
cergevesinde diisiinen ve bunlart uygulamaya calisan her insafli insan, onun

hedefledigi huzur ve saadeti elde edecektir.

Kanaatimize gore Kur’an’in ortaya koydugu bu evrensel prensipler,
beseriyetin biitlin ihtiyacini karsilamakta ve Kur’an’in i‘caz yonlerinden birini teskil
etmektedir. Ancak unutulmamalidir ki bu yon Kur’an’in 1‘cdz1 icin tek basina yeterli
degildir. Ciinkii tesri® i‘caz ile ilgili dyet sayist bes yiiz civarinda ve belirli sGrelerde

bulunmaktadir.

1.6.5. Sayisal i‘caz Teorisinin Kritigi

Cagimizdaki ilmi gelismeler, i‘cdz vecihleri meselesinde arastirmacilara
farkl1 bakis acilar1 kazandirmaktadir. Ozellikle de Kur’an’daki harf ve kelimeler
lizerine birgok arastirma yapilmaktadir. Bu arastirmalar neticesinde Kur’an’daki bazi
kelimeler arasindaki sayisal uygunluk bulunmus ve bdylece Kur’an’in sayisal yonden
de mu‘ciz oldugu iddia edilmistir. Bu teori, Kur’an’da yer alan harf, kelime, ayet ve
slreler arasinda sayisal bir uygunlugun bulunmasi ile dengeye zarar verecek bir
istisnaya rastlanmamasi diisiincesine dayanmaktadir (Nevfel, 1987: 253; Muslim, ts:
263; Abdul‘ati, 2014: 284; Fethullaht, 2015: 59-61).
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Sayisal i‘caz, cagdas bazi alimlerin calismalar1 sayesinde Kur’an ilimleri
arasinda yer bulmustur. Ancak Kur’an’in i‘caz yonleri arasinda sayilmasi konusunda
alimlerin farkli bakis ag¢ilar1 olmus, onlarin bir kismi sayisal i‘cazi kabul etmis, bir

kismi da ret etmistir. Bu tartisma iki temel nokta tizerinde yogunlasmaktadir:

1. Resat Halife’'nin basini ¢ektigi ve Kur’an’in i‘cazinin on dokuz sayisina
dayandigin1 ileri siirenlerin  gorlisiidiir. Bu gorlis, Bahailik diisiincesini
temellendirmeyi amacladigi, bir¢ok zayif noktalar1 ve tutarsizliklarinin oldugu
iddiastyla alimlerin ¢ogu tarafindan ret edilmistir (Kutman, 1998: 7-21; Arpa, 2002:
104-105).

2. Abdurrezak Nevfel’in 6nderligini yaptigir ve Kur’an’daki harf, kelime, ayet
ve sureler arasinda veya zit olan kelimeler arasinda sayisal bir uyumun bulunmasi
diisiincesine dayanan sayisal i‘caz teorisidir. Nevfel’in bilgisayar ortaminda yaptig
aragtirmalar neticesinde ortaya c¢ikan bu teori, sayilarin 6ne ¢iktigi zamanimizda
Kur’an’in da bu hususa iligkin bir i‘cdz yoniiniin olmas1 gerektigi diisiincesinden
hareket etmektedir. Yapilan arastirmaya gore Kur’dn’da yer alan bazi kelimeler,
anlam yoniinden birbirine zit, yakin veya birbirini andiran s6zciiklerin sayisal agidan
esit oldugu, sayilarinda denge ve uyumun oldugu gézlemlenmistir (Nevfel, 1987: 10-
247).

Sayisal i‘caz teorisini gelistiren bilim adamlarindan biri de Miihendis ve
Kur’an arastiricist Abduddaim el-Kiiheyl’dir. Allah’a daveti ilmi uslup ve diyalog
cercevesinde yapmak, Kur’dn’in bilimsel verilerle ¢elismedigini ortaya koymak ve
Islam’in dogru olan yiiziinii ortaya koymak icin kurdugu “Kur’an ve Siinnette
Bilimsel I‘caz” adli siteyi de organize etmektedir. Bircok dille sunulan bu sitede,
1500’ye  yakin makale ve ilmi arastirma yaymlanmig bulunmaktadir.

(http://www.kaheel7.com).

Kur’an, sayisal uyuma ve dengeye sahip olan ilah bir kitaptir. Yalniz
Kur’an’in sayisal i‘cazina uygun diismesi i¢in yapilan bazi yanlis hesaplamalar veya
zorlamalar bu telakkiyi desteklemekten daha ¢ok ona zarar vermektedir. Bu ytizden
bu teoriyi i‘caz baglaminda degil, daha ¢ok Kur’an’daki birbirine zit ve yakin olan
sozciiklerin sayisal yonden esit, dengeli, uyumlu ve sasirtict 6zellikleri agisindan

degerlendirmeyi uygun bulmaktayiz. Ayrica bu teoriyi, Yiice Allah’m ilmini,
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kudretini, sanatini, her seyi nasil kusursuz ve miikemmel planladigini ifade eden
Kur’an’in sayisal yonden essizligi, birbiriyle dengeli, uyumlu olmasi ve kitabin
bozulmadan zamanimiza kadar ulasmas1 yoninden de ele almay1 uygun gormekteyiz.
Aym zamanda bu telakkiyi, Kur’an’in Yiice Allah’in kelami olmasi, beser sozii
olmamasi, indigi ilk giinden kiyamete kadar hicbir harf, kelime, ayet ve sirelerinde
degisikligin, eksikligin, fazlaligin ve uyumsuzlugun olmamasi agisindan da
degerlendirmeyi uygun gérmekteyiz. Bir bakima bu 6zellikler Kur’an’in beser sozii

olmadigini ortaya koyan ¢ok giiclii delillerdir.

Kur’an’da yer alan harf, kelime, ayet ve sdrelerde mikemmel bir 6lcu,
inanilmaz uyum ve essiz bir ahenk bulunmaktadir. Calismamizin konusunu asmamak
icin daha ¢ok sayisal yonden uyumlu, dengeli ve sasirtici 6zellik tagiyan su 6rnekleri

vermekle yetinecegiz:

1. Kuran’in 92. sfresinin ismi Leyl sfresidir. Gece anlamina gelen Ji
sOzcugi ve tirevleri de Kur’an’da 92 defa gegmektedir (Abdulbaki, ts: 656-657).

2. Kur’an’in 32. sdrenin ismi Secde sdresidir. Kur’an’da yer alan secde
kelimesi ve tirevleri de 32 defa tekrarlanmistir (Abdulbaki, ts: 344-345).

3. Hz. Peygamber, bir hadisi seriflerinde cennet kapilarinin 8 adet oldugunu
beyéan etmistir (Buhari, 1987: “Ehlu’1-Kitab”, 48). Kur’an’da da cennet ehlinin, yesil
renkli elbise giyecegi ifade edilmistir (Kehf, 18/3; insan, 76/ 21). Ayn1 zamanda
Kur’an’da yesil anlamma gelen 3 kelimesi ve tirevleri de 8 defa gecmektedir
(En‘am, 6/99; Yusuf, 12/43, 46; Kehf, 18/31; Hac, 22/63; Yésin, 36/ 80; Rahman,

55/76; Insan, 76/21). Yani Kur’an’da tekrarlanan yesil renk, cennet kapilarmin sayisi

kadardr.

4. Kur’an’da cehennemin 7 kapist oldugu belirtilmektedir (Nahl, 16/44). Hz.
Peygamber de cehennemin siyah ve karanlik oldugunu beyan etmistir (Taberf, 2000:
XVIII, 238). Kur’an’da siyah anlamin gelen ¢lasw kelimesi ve tlrevleri de 7 defa

gecmektedir (Bakara, 2/187; Al-i Imran, 3/106; Nahl, 16/58; Fatir, 35/ 27; Ziumer,
39/60; Zihruf, 43/17).
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5. Kur’an’da <l aa “yedi gok” ifadesi ve bu anlama gelen tirevleri
gokyiizii katlar1 gibi 7 defa tekrarlanmistir (Bakara, 2/29; Isra, 17/44; Mii’'min0n,
23/86; Fussilet, 41/12; Talak, 65/12; Mulk, 67/3; NGh, 71/15). Zira mufessirlerin
biiyiik bir kismina gore <lslai 23 tabiri hakiki manada olup ve semanin yedi kattan
olustugunu soylemislerdir. Delil olarak da Hz. Peygamber’in yedi g6k ve yerin

varligin1 ifade eden gesitli hadisleri 6rnek vermislerdir (Buhari, 1987: “Ars”, 1;
Mislim, Sahih ts: “Sidretu’l-Munteha”, 173).

6. Kur’an, erkek ve kadmin psikolojik ve fizyolojik yapilarina gore adil ve
esit bir gorev taksimi yapmaktadir (Bakara, 2/228). Bu adalet ve esitlik, Kur’an’da

yer alan erkek ve kadin anlamia gelen sézciiklere bile yansimaktadir. Zira erkek

anlamma gelen Ja, kelimesi Kur’an’da 24 defa ge¢cmektedir (Abdulbaki, ts: 302-

303). Aym1 zamanda kadin anlamina gelen syl sozciigli de Kur’an’da 24 defa
gecmektedir (Abdulbaki, ts: 663).

7. Kur’an’da ismi gecen peygamber isimlerinin toplami 518dir. Peygamber
anlamina gelen resal (368), nebi (75), besir (18) ve nezir (57) sozciiklerinin toplami
da peygamberlerin Kur’an’da yer alan isimlerinin toplami kadardir (Nevfel, 1987:
241-244).

8. Yuce Allah, Kur’an’da, aylarin sayisini 12 ile sinirlandirilmaktadir (Tevbe,

9/36). Ay anlammna gelen _&& kelimesi de Kur’an’da 12 defa ge¢cmektedir
(Abdulbaki, ts: 390).

9. Kur’an’da yer alan Hz. Isa’nin ismi ile annesi Hz. Meryem’in ismi arasinda

da sayisal uyum ve denge bulunmaktadir. Zira Meryem ismi ile Meryem’in oglu Isa

anlamina gelen a e ¢l Lwe sOzclkleri 16 defa gegmektedir (Abdulbaki, ts: 665).

10. Kur’an’da yer alan kelimelerin tekrari, uyumu ve tevazini ile ilgili ortaya
konulan tespitlerden biri de bir ifadeyi veya bir ayeti meydana getiren kelime sayilar
ile diger ifade veya ayetle uyum iginde olmasidir. iki riikiinden olusan bu uyuma su

ayetleri 6rnek olarak verebiliriz:
Oally le 805 gkl 2glsaly 1pialad O AT ol iy (yshoh il ctislisg ¥
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“Allah’a ve ahiret giiniine iman edenler, kendilerini mallariyla ve canlariyla
cihat etmekten muaf tutman icin senden izin istemezler. Allah, buyruguna karsi
gelmekten sakinanlart ¢ok iyi bilir.” (Tevbe, 9/44). Bu ayette, on dort kelime
bulunmaktadir. Aymi konudaki bir sonraki su ayette de on dort kelime

bulunmaktadir:
0o ) B 8 sl 2l a1 ol by shay Y il clidizg )

“Senden izin isteyenler sadece, Allah'a ve ahiret giiniine iman etmeyenler ve
kendilerini gsiipheye kaptiranlardwr; onlar gsiipheleri i¢inde bocalayip dururlar.”
(Tevbe, 9/45).

Ayrica Kur’an’da, dinya (Abdulbaki, ts: 262) ve ahiret 115 (Abdulbaki, ts:
21); seytan (Abdulbaki, ts: 382) ile melek 68 (Abdulbéki, ts: 675); kufur (Abdulbaki,
ts: 610) ve iman 17 (Abdulbaki, ts: 89); iblis (Abdulbaki, ts: 134) ile ondan korunma
anlamma gelen ) ve iué sdzcikleri 11 (Abdulbaki, ts: 494); fayda anlamina
gelen & sozctigh tirevleri (Abdulbaki, ts: 714-715) ile bozgunculuk anlamina gelen
Lud kelimesi tim tarevleriyle 50 (Abdulbaki, ts: 518-519); darlik anlamina gelen Gy
kelimesi (Abdulbaki, ts: 424) ve genislik anlamma gelen 4wiala sozciigii tiirevleriyle
birlikte 13 (Abdulbaki, ts: 428) defa gegmektedir.

Aym zamanda Kur’an’da yer alan ve kalp anlamma gelen es anlamli <Y
(Abdulbaki, ts: 644) ile sx3l sgzcikleri turevleriyle birlikte 16 (Abdulbaki, ts: 510);
istek (ragbet) (Abdulbéki, ts: 322) ve korku (rahbet) kelimeleri turevleriyle beraber 8
(Abdulbaki, ts: 325); iyilik (Abdulbakt, ts: 117) ile sevap 20 (Abdulbaki, ts: 162);
agik ve aleni anlamina gelen es anlamli Le> (Abdulbaki, ts: 183) ve 4:3e sézcikleri
tirevleriyle birlikte 16 (Abdulbaki, ts: 481); bitki anlamina gelen <\ kelimesi ve
aga¢ manasina gelen >3 sozciigii UG ayette birlikte gelmekte (Mii’mintn, 23/20;
Neml, 27/60; Saffat, 37/146) ve her iki sozclikte tlrevleriyle birlikte 26 (Abdulbak,
ts: 375, 687-688) defa gecmektedir.

Kur’an’daki bu mitkemmel sayisal uyum konusu arastirildiginda, verdigimiz
bu drnekler disinda yiizlerce sayfay1 asan pek gok ornek daha oldugu gorulecektir.
Kur’an’daki bu harika sayisal uyumun gergeklesebilmesi icin de sadece iki ihtimal
vardir. Birincisi, Kur’an’daki bu essiz uyum rastlantidir. Halbuki rastlantinin da her

zaman ayni sekilde tekrarlanmasi miimkiin degildir. Zira matematiksel olarak birinci
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seferde rastlantinin ayni1 sekilde olma ihtimali 1/7, ikinci seferde 1/49 ve Uglncl
seferde 1/343’tiir. Kur’an digindaki higbir kitapta bulunmayan bu harika uyum ve
ahengin bilimsel olarak da rastlant1 olmadig1 goriildiigii tizere geriye tek bir ihtimal
kalmaktadir. O da Kur’an’in biitiin konularinda ve sozciiklerinde essiz bir Olgii ve
uyumun oldugu, Yiice Allah’mn kelami oldugu, beser sozii olmadigi, nizdlinden
kiyamete kadar hicbir harfinde, kelimesinde, ayetinde ve siresinde fazlaligin ve
uyumsuzlugun olmadigidir. Bu 6zellikleri tasiyan Kur’an, ancak her seyin 6l¢lsiind,

kemiyetini ve keyfiyetini bilen Yiice Allah’a ait olabilmektedir.

1.6.6. Sarfe Teorisinin Kritigi

Cayaa fiilinin masdéari olan 4dyo/sarfe kelimesi sozlikkte, “bir nesneyi bir

halden bagka bir hale dondiirmek, ¢evirmek, ya da onu bir baskasiyla degistirmek”

gibi anlamlara gelmektedir. Fiil olarak &3 tabiri onu “bir halden baska bir hale

dondiirdiim, ¢evirdim, ya da onu bir baskasiyla degistirdim” seklinde ifade edilir. Bu

anlamlar disinda @b tefi’l babindan ise “agiklamak ve ¢evirmek” gibi manalara

gelmektedir. Wl Cayah denilirken riizgarlarin bir halden bagka bir hale evirip

cevirmesi kastedilmektedir (Curcani, 2013: 136; ibn Manzir, ts: IX, 189; Isfahani,
2012: 854).

Ciya kelimesi  turevleriyle beraber Kur’an’da 31 yerde gegmektedir:

Uzaklastirma (Had, 11/8), alikoyma (Al-i Imran, 3/152), cevirme (Tevbe, 9/127,
Furkéan, 25/19, Ahkaf, 46/29, Taha, 20/113), yonlendirme (Ahkaf, 46/27-29) ve
aciklama (Isrd, 17/41-89; Kehf, 18/54) gibi degisik anlamlarda kullanilmistir
(Isfahani, 2012: 854; Muhammed Fuat, ts: 408).

Sarfe lafzinin s6zliik manalartyla alakali bu agiklamalardan sonra bazi alimler
onu terim olarak soyle tanimlamislardir: “Beldgat ve feséhat agisindan Kur’an’in
benzerini getirme kuvvetine sahip olan insanlarin ellerinden bu giiciin alinmasi, ya da
bunu yapma niyetlerinin engellenmesidir. Allah Araplarin dillerini tutmus, akillarin
baslarindan, guc ve kuvvetlerini ise ellerinden almistir. Bu sekilde Kur’an’a nazire
yapmalarina engel olmustur. Bu engellemelerden dolay1 insanlar Kur’an’in benzerini

getirmekten aciz kalmislardir. Eger boyle ilahi bir engelleme olmasaydi onun benzeri
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getirilebilirdi. Zira Kur’an’in beldgat ve nazmi1 muhataplarinin seviyelerinden {istiin
degildi. Bu ilahi miidahaleyle, Kur’an’in tesiri daha 6nceki peygamberlere verilen ve
hissedilen mucizeler gibi olmustur (Rummani, ts: 110; Hattabii, ts: 22; Curcani, ts:
146; Zerkesi, 1972: 11, 104; Suyati, 1996: 11, 1005).

Alimler Kur’an’in i‘cazini ilk kez sarfe teorisiyle ispatlamaya ¢alismislardr.
Kaynaklarin biiyiikk ¢ogunluguna gore bu teoriyi ilk dile getiren kisi Nazzadm (0.
231/845) olmustur (Zerkesi, 1972: II, 104; Muhaysin, 2002: 50). Bu goriisiin
Mu‘tezile’nin ileri gelenlerinden Vasil b. Ata (6. 131/748) ile basladigini iddia
edenler de vardir (Miislim, ts: 40). Fakat bu diislincenin alt yapisi, Kur’an’m mahlik
oldugunu ilk kez ifade eden ve insanlarin Kur’an’in benzerini veya daha guzelini
getirebilme yeteneginin oldugunu iddia eden Ca’d b. Dirhem (6. 118/736)’in
goriisiine dayanmasi muhtemeldir. Ayrica kaynaklarda bu teoriyi ortaya atanlar
arasinda Isa b. Sabih el-Murdar (6. 226/841)’1n ismi de ge¢mektedir (Rafii, 2004:
118). Konu hakkinda Nazzam (6. 231/845), Hisam el-K0ti (6. 200/815) ve ‘Abbad b.
Suleymén (6. 250/864) gibi Mu‘tezile alimlerinden bazi sozler nakledilmistir
(Mezrak, 2005: 14-16; Bintii’s-Sati, 1984: 82).

Sarfe teorisini kabul eden bilginleri iki gruba ayirmak miimkiindiir:

1. Bunlardan bir grup, Kur’an’in gaybi haberleri igerdigi cihetiyle mu‘ciz
oldugunu kabul etmis, ama belagat yoniinii kabul etmemistir. Bu goriisii Nazzam (6.
231/845), Murdar (6. 226/841), Kati (6. 200/815) ve ‘Abbad (6. 250/864) gibi

alimler savunmustur (Sehri 1436: 18).

2. Diger bir grup ise Kur’an’in belagat ve sarfe yoniiyle mu‘ciz oldugunu
kabul etmistir. Bu gruba 6rnek olarak Céhiz (6. 255/869), Rummani (6. 384/994),
Serif el-Murteza (6. 436/1044), ibn Sinan el-Hafaci (6. 466/1073) ve RAagib el-
Isfahani (6. 425/1109) gibi alimleri zikredebiliriz (Itr, 2005: 8-165; Sehri 1436: 19).

Bu teori genellikle Mu‘tezile alimleri tarafinda kabul gérmiisse de Sinni
bilginlerden; Imam Maverdi (5. 450/1058), Ibn Hazm (5. 456/1064); Sii bilginlerden;
Serif el-Murteda (6. 436/1044) ve Ibn Sinan el-Hafact (6. 466/1073) gibi alimler
tarafindan da benimsenmistir (Ebu Zehre, 1970: 81-90; Sehri 1436: 19).

Razi (6. 606/1209)’nin belirtigine gére Nazzam (6. 231/845) bu konudaki

gortslerini temellendirirken soyle demektedir: “Allah Kur’an’1, niibiivvete bir delil
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olsun diye indirmemistir. Aksine o helal ve haram hiikiimleri beyan etmek i¢in
indirilmis olan diger kitaplar gibidir. Araplar ise Allah onlari bundan men ettigi ve
bu konuya dair ilimleri onlardan aldig1 i¢in Kur’an’a nazire yapamamisglardir” (Razi,

2004: 26)

Ayn1 gerekgelerle sarfe teorisini benimseyen Serif el-Murteda (6. 436/1044)
da bu gorisii: “Allah, Araplardan Kur’an’in benzerini ortaya koyabilmeleri igin

mudrazada ihtiya¢ duyduklar1 ilimlerin alinmasi1” seklinde ifade etmistir (Sabini,
1408: 129).

Bu teoriyi benimseyenlere gore Araplar, Kur’an’a su {i¢ nedenden dolay1

muadraza edememiglerdir:
1. Muéraza etkenleri ve gerekgeleri Araplarda tamamen olusmamustir.
2. Muarazadan alikoyan sey, onlarin bu konuya ilgi gostermemeleridir.

3. Herhangi ani bir nedenin onlarin edebi yeteneklerini etkisiz hale getirmesi
ve belégate dair guclerinin engellenmesi, onlari muéraza istemelerinden uzak
tutmasidir (Zurkani, 1996: 11, 320-321).

Sarfe teorisi, Hattabi (6. 388/998) Bakillani (6. 403/1012), Curcani (0.
471/1079) imam Haremeyn el-Ciiveyni (6. 478/1058), Zemlekani (6. 727/1325), ibn
Teymiyye (0. 728/1328), Zerkesi (6. 794/1392) ve Suyti (6. 911/1505) gibi bu

alanda eser te’lif eden alimler tarafindan siddetle reddedilmistir.

Cagimizda bu alanda eser yazan alimler de bu goriisii kabul etmemislerdir.
Rafii (6. 1356/1937) bu teoriyi ancak okula yeni baglayan 6grencilerin
sOyleyebilecegi bir goriis olarak gormiis ve istihzal bir tavirla degerlendirmistir.

(Rafif, 2004: 119).

Kur’an i‘cazinin sarfe ile gergeklestigini kabul etmeyen Sait Nursi (0.
1379/1960)’nin goriisit de Curcani (6. 471/1079), Zemahseri (6. 538/1144) ve
Sekkaki (6. 1379/1960) nin anlayisina yakindir. Ona gore: “Beserin takat ve kudreti,

Kur’an’in yiice nazminin derecesine ulasamaz” (Nursi, ts: 222).

Kanaatimizce sarfe teorisini kabul eden ve ona karst ¢ikanlarin ileri
stirdiikleri kanitlar karsilastirildiginda bu goriisii kabul etmeyenlerin daha isabetli

oldugu anlasilacaktir. Ciinkii bu teorinin kabul edilmesi durumunda Kur’an’in i‘cazi
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fazla bir anlam tagimayacak ve Kur’an’in metinsel istiinliigli de kalmayacaktir. Bu
da Kur’an’mn i‘cdzimi savunmak degil ona golge diisiirmektir. Ayrica, Allah’in
buyiiklik ve kudreti ile bagdasmayan “sarfe teorisini” su nedenlerle dogru

bulmamaktayiz:

1. Bu gorlis, meydan okumayir sonlandiran Bakara (2/23) ayetiyle

bagdastirmak miimkiin degildir:
R ) 05d b Releh 135 abie (o 55l 156 B o U5 e iy B B 0
Gl el Blaally G Wiy Sl S 186 e g 1 06 Gdal

“Kulumuza indirdigimiz kitaptan dolay: bir siiphe icinde iseniz onun benzeri
bir sure de siz getirin, Allah’tan baska taptiklarimizi da yardima g¢agirin; eger
iddiamizda samimi iseniz. Bunu yapamazsiniz —ki asla yapamayacaksiniz- yakiti

insanlar ve tas olan atesten sakinin, o, inkarcilar icin hazirlanmistir.”

Bu ayet, insanlarin giic ve kuvvetleri oldugu halde, Kur’an’in benzerini
getiremediklerini ifade etmektedir. Insanlarin ellerini kollarin1 baglayip onlara,
“haydi onun benzeri bir sire de siz getirin” demek tehaddi ve mantik ilkeleriyle
bagdagmaz. Bu durum meydan okuma degil ta‘cizdir. Ciinkii giicii ve kuvveti alinan
insan 6lii mesabesinde olur. Ondan bir sey istemek dogru bir yaklagim olamaz. Zaten
boyle bir meydan okumay1 Allah i¢in diisiinmek de uygun olmaz (Zerkesi, 1972: 11,
104-105).

2. Kur’an’m i‘cazm lafizda degil sadece mana ile olabilecegini iddia eden
sarfe taraftarlarinin goriislerini, tehaddi ayetlerinden biri olan Hd (11/13) ayeti ile

de bagdastirmak miimkiin degildir:

Gl K5 A b (e Al e 235 e alle jph ha 1508 OB A5 Ol

“Yoksa onu (Kur’an’t) uydurdu mu diyorlar? De ki: eger dogru séyleyenler iseniz,

haydi Allah’tan baska giictiniiziin yettiklerini de (vardima) ¢agwrip, siz de onun gibi

uydurulma on sire getirin.” GUnki bu ayetteki <ijas “uydurma” sozii ile anlamsiz

a da anlami1 zayif olan sozler anlasilmaktadir. Bu da Kur’an i1‘cdzinin sadece mana
Y y $

ile degil, lafizla da ilgili oldugunu ifade etmektedir (Resid Rida, 1990: I, 161-162).
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3. Bu goriisii kabul edenleri bizzat realite yalanlamaktadir. Zira daha 6nce
belirtigimiz Ayhele (6. 10/631), Miseylime (6. 12/633), ibnu’l-Mukaffa* (6. 142/
579), Mutenebbi (6. 354/965), Tuleyha (6. 21/642), Secah (6. 55/675), Nadr b. Haris
(6. 2/624), ibnu’r-Ravendi (6. 293/905) ve el-Ma‘arri (0. 444/1057) gibi zatlar,

Kur’an’in benzerini yapmaya girigsmis ve basarisiz olmuslardir.

4. Suyuti (6. 911/1505)’nin belirttigine gore, Kur’an’in mu‘ciz oldugu
konusunda icma vardir. Eger Kur’an’in aciz birakma 6zelligi olmasaydi, onun

mucize oldugu nasil séylenebilirdi? (Suyati, 1996: 11, 1006).

5. Inanmayanlarin meydan okumadan Onceki halleriyle sonraki halleri
arasinda, Yiice Allah’in mucize olarak Hz. Zekeriya’y1 konusmaktan aciz birakmasi
gibi muhataplar1 aciz birakmamistir (Meryem, 19/10). Dolayistyla onlarin Kur’an’a

kars1 nazire yetenekleri engellendigi tezi dogru degildir (Arpa, 2002: 91).

6. Sarfe teorisini kabul edenlere gore Arap edebiyati, Kur’an nazil olduktan
sonra duraklamis, insanlarin giicleri ellerinden alindiklart igin de siirekli
zayiflamistir. Oysa bu dogru degildir. Ciinkii Arap dili ve edebiyat: Kur’an sayesinde

her donemde segkin diller arasinda 6n siralarda yer almistir (ZUrkani, 1996: 11, 324).

7. Tehaddi doneminin ge¢mesiyle Kur’an’in i‘cazinin da son bulmasi
gerekirdi. Oysa Kur’an’in i‘cdz1 hala devam etmekte ve sonsuza kadar da devam
edecektir. Ayrica eger Kur’dan o donemdeki muhataplart engellemis olsaydi,

cagimizdaki inkarcilar, bu meydan okumaya cevap verme hususunda kesinlikle geri

kalmayacaklardi (Unver, 2010: 200).
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2. BILIMSEL TEFSIiR EKOLU

Kur’an tema itibariyle zengin ve kapsamli bir kitap oldugundan onu anlamak,
tefsir ve te’vil etmek i¢in bircok yontem kullanilmistir. Tefsirciler Kur’an’1 tefsir
ederken rivayet ve dirayet yontemlerine basvurmuslardir. Miifessirlerin bir kismi
Kur’an’1, Hz. Peygamber’in siinnetine, seleften gelen aciklamalara, Arap diline ve
siirine dayanarak tefsir etmiglerdir. Diger bir kismi da bu kaynaklarla birlikte dil
edebiyat, mantik, kiyas ve ¢esitli ilimlerden de istifade etmis ve kendi goriislerini de

aktararak Kur’an’1 tefsir etmislerdir (Zehebi, 2005: 1, 134).

Kur’an’1 anlama ve yorumlamada miifessirlerin ilgisini ¢eken yonler farkli
olmustur. Miifessirlerin bir kismi Kur’an’in i’rdb 6zelliklerine ilgi duyarken, bir
kismi da ibadet, muameldt ve ceza ile ilgili ahkdm ayetlerine ilgi duymustur.
Onlardan bazilari ayetlerin bir kismini batini bilgiyle te’vil etmeye calisirken bazilari
da Kur’an’in bir hidayet kitab1 oldugunu, bireysel ve toplumsal sorunlara ¢oziimler
tireten bir rehber oldugunu belirtmislerdir. Miifessirlerin diger bir kismi da

Kur’an’daki kevnT ayetleri pozitif bilimlerin verileriyle tefsir etmeye ¢aligmistir.

Biz de simdi Yiice Allah’in sozlii ve yazili olmayan kéinat, insan, hayvan ve
bitkiler gibi kevni ayetleri, bilimsel verilerden istifade ederek yorumlamaya calisan
bilimsel tefsir ekoliiniin tanimini, dogusunu, gelismesini, bilimsel tefsir calismalarini,
ona kars1 ¢ikanlarin delilerini verip ve bilimsel tefsirde uyulmasi gereken hususlar

hakkinda genel bir degerlendirme yapmaya calisacagiz.
2.1. Bilimsel Tefsirin Tanim

Bilimsel tefsirin sozliik ve terim anlamina ge¢meden Once su lic hususa

deginmek yerinde olacaktir.

1. “Bilimsel tefsir” tamlamasinda bulunan tefsir sdzciligiiniin sozlik ve terim

anlamlart:
ety Tefsir sozciigii, ywdé veya aw kokinden tilreyen Jui babindan gelen bir
masdardir. .é sozcligli “bir seyi ortaya g¢ikarmak, aciklamak ve kapali bir seyi

acmak” gibi manalara gelmektedir. y kelimesi ise “aydinlatmak, ortaya ¢ikarmak,

bir seyin tizerindeki ortiiyli agmak™ gibi manalarda kullanilmaktadir. Bundan dolay1
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kadm yiiziinii agtiginda leag ce 8l i tabiri kullanilmaktadir (Ibn Manzir, ts: V,
55; Isfahani, 2012: 1140; Zerkesi, 1972: 11, 162).

Tefsir sozciigii, birbirine yakin olan bu iki kelimeden tiiremis olabilir. Ancak

Hali (6. 1387/1966) bu iki kelime arasindaki farki soyle agiklamistir: i maddi ve
zahiri anlama gelirken, _é ise manevi bir kesif ve beyan anlamina gelmektedir.

Bundan hareketle tefsir Liu‘den degil, »é kokiinden tiiredigini ifade etmektedir
(HQIT, 1944: 5).

Tefsir sozciigiiniin yukaridaki bilgileri dikkate alarak sdyle genel bir tanimini
yapmamiz miimkiindiir: Kur’an, hadis gibi naslardan; tarih gibi rivayet ilimlerinden;
sarf, nahiv ve belagat gibi dil bilimlerinden; esbab-1 niiziil, muhkem-miitesabih, has-
amm gibi Kur’an ilimlerinden, mantik ve fikih usulii gibi yontem bilimlerinden
yararlanilarak Kur’an’in agiklanmasini ve ondan hiikiim ¢ikarilmasini konu edinen

ilimdir (Zerkesi, 1972: 11, 163; Suytti, 1996: 11, 1189).
2. “Tlmi tefsir” ve “bilimsel tefsir” kavramlar1 arasindaki fark:

Arap aleminde genellikle deney ve gbzleme dayali pozitif bilimler anlaminda
“et-Tefsiru’l-Ilmi”, “et-Tefsiru’l ‘Asri” veya “et-Tefsiru’l-Fenni” ifadeleri
kullanilmaktadir. Ulkemizde de daha ¢ok “ilmi tefsir” bazen de “fenni tefsir”
ifadeleri kullanilmaktadir. Ancak iilkemizde son yillarda yayimlanan eserlerde daha
cok “bilimsel tefsir” ifadesi kullanilmaktadir. Clnki {ilkemizde, ilim ve bilim
sozciikleri arasinda ciddi bir fark bulunmaktadir. ilim, daha ¢ok dini ilimlerle, bilim
ise genellikle pozitif ilimlerle iliskilendirilmektedir. Bu nedenle “bilimsel tefsir”
ifadesinin kullanilmasinin daha uygun olacagi kanaatindeyiz (Giilliice, 2010: 377:
149; Akbas, 2017: 13-14).

3. Bilimsel tefsir ile ilm1 1‘caz kavramlar: arasindaki fark:

Bilimsel tefsir hareketi ile birlikte ilmi i‘cdz mefhumu ortaya ¢ikmis ve
Kur’an’in mucizeligi bu yontemle ispatlanmaya c¢alisilmistir. Bu iki kavram
incelenirken genellikle ayni1 ayetler ele alindigr halde amag¢ ve yontem farki orta
cikmaktadir. Birbirine yakin anlamli bu iki terimin aralarindaki farki kisaca soyle

aciklayabiliriz:
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[lmi i‘caz, Hz. Peygamber’in risletini ispat etme, Kur’an’in Yiice Allah’in
kelam1 oldugunu tehaddi baglaminda ve Kur’an’in i‘cazinin bir vechi olarak ispat
etme anlaminda kullanilirken, bilimsel tefsir ise Kur’an’daki kevni ayetleri bilimsel

verilerle tefsir etme anlaminda kullanilmaktadir (Neccar, 2011: 35-36).

Bilimsel tefsirin tarifi, tanimin1 yapan kisinin bu tefsir anlayisina kars1 veya
taraftar olmasma gore farklilik arz etmektedir. Cagimizin 6nemli alimlerinden biri
olan Muhammed Huseyin ez-Zehebi (6. 1399/1978) bilimsel tefsiri, “bilimsel
kavramlart Kur’an’in ifadelerine hakem kilan ve o ifadelerden c¢esitli bilimsel

sonuclar ve felsefi goriisler elde etmeye ¢alisan tefsir metodu” olarak tanimlamigtir
(Zehebt, 2005: 11, 417).

Goriildigii gibi bu tanim ayni1 zamanda agir bir tenkidi de ifade etmektedir.
Ciinkii “bilimsel kavramlari Kur’an’in ifadelerine hakem kilma” tabiriyle, bu tefsiri
tercih edenlerin, bilimi Kur’an’a hakim kildiklarini ima etmektedir. Bilimsel tefsire
kars1 olanlarin hassasiyetlerine saygi duymakla birlikte, yapilan bu tanimin haksiz
elestiriler igerdigini de soylemek gerekir. Boyle bir tanimin ya taassuptan ya da
bilimsel tefsir adma yapilan baz1 hatalardan veya abartili Orneklerden

kaynaklandigini sdylemek mimkindur (Akbas, 2017: 14-15).

Ulkemizde bilimsel tefsire dair ilk eser yazan Celal Kirca ise bilimsel tefsiri,
“Kur’an’daki kevni ayetleri tecriibeye dayali bilim dallarinin verileriyle aciklamaya

calisan tefsir” olarak tarif etmistir (Kirca, 1993: 213).

Bilimsel tefsirin esas ve usulii hakkinda ilk Tiirkce eser yazan Veysel
Giilliice’ye gore ise “bilimsel tefsir, Kur’an ayetlerini bilimsel veriler 1s1ginda
aciklamak, ayetlerdeki bilimsel gergekleri ortaya c¢ikararak Kur’an’mn mucizevi

yonlerini gostermektir” (Giilliice, 2010: 379).
2.2. Bilimsel Tefsirin Dogusu

Mufessirler ilk donemlerde Kur’an’t genellikle rivayet metoduyla tefsir
ediyorlardi. Ancak Islim cografyasinin genislemesi, yeni hadiselerin ve ilimlerin
ortaya c¢ikmasiyla beraber, mifessirler rivayet yonteminin yeterli olamayacagini
anlamiglardi. Bunun {izerine miifessirler, Kur’an tefsirinde, rivayet kaynaklariyla

birlikte dil edebiyat, mantik, kiyas ve g¢esitli ilimlerden istifade ederek, kendi
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goriislerini de aktararak akla dayali dirdyet metodunu da kullanmaya baslamislar
(Zehebt, 1976: 1, 183).

Zaman igerisinde dirayet tefsir yonteminden yeni ekoller ortaya ¢ikmistir. Bu
ekollerden biri, Kur’an’daki kevni ayetleri pozitif bilimlerin verileriyle tefsir etmeye
calisan bilimsel tefsir ekoliidiir. Bilimsel tefsir ekoll dirayet tefsirinin ortaya
cikmastyla baslamistir. Cilinkii kevni ayetleri pozitif bilimlerin verileriyle tefsir
etmeye c¢alismak, bir tiir ictihat ve goriis beyan etmektir. Zaten bilimsel tefsir
hareketi miistakil bir ekol haline gelinceye kadar dirayet tefsirleri iginde yer almis ve

gelismesini siirdiirmistiir (Kirca, 1982: 52; Dogan ve Giines, 2019: 11-12).

Bilimsel tefsir ekolii, diger bircok Islami ilimle birlikte ilk defa Emeviler
zamaninda ortaya ¢ikmis, Abbasiler doneminde baglayan ilim ve terclime hareketiyle
canlanmistir. Hatta Ebu Ca’fer el-Mansitr (6. 158/775) ile Hartin Rasid (6. 193/809)
diger ilimlerle birlikte bu ilmi de yaymaya ¢alismislardir (Rafii, 2004: 98; Gezer,
2009: 123).

Abbasiler déoneminde baslayan ilim ve tercime hareketi neticesinde alimlerin
bir kism1 bu yolla elde edilen fikir, diisiince ve bilgileri aynen alip kabul etmis ve
onlar1 dinl inanglarla uzlastirmaya ¢alismislardir. Diger bir kismi1 da dine aykiri olan
diisiinceleri tenkit ederek Islam’1 miidafaa sadedinde goriisler ifade etmislerdir. Bu
faaliyet neticesinde, Islam alimleri Kur’an’1 daha fazla diisiinmeye ve 6zellikle kevni
ayetleri anlamaya ve mahiyetini arastirmaya galismislardir. Islim aléminde canlilik
ve yenilige sebep olan felsefe, fizik, kimya, tip ve astronomi gibi ilimlerde yiizlerce
ilim adami yetismis ve bilimsel tefsir hareketinin baglamasina da 6énemli bir etken

olmustur (Kirca, 1982: 60-61).
2.2.1. Bilimsel Tefsirin Dogusunu Etkileyen Faktorler

Bilimsel tefsirin dogusunu etkileyen sebeplerin basinda dini olanlar
gelmektedir. Zaten bilimsel tefsiri savunanlar, goriislerini genellikle Kur’an’daki
kevni ayetler, Hz. Peygamber’in hadisleri ve sahabeden rivayet edilen bazi sozler

uzerinde temellendirmeye ¢alismiglardir (Suyiti, 1996: 11, 1025-1026).

Bilimsel tefsirin dogusunu etkileyen dini faktorlerin en 6nemlisi Kur’an’da

biitiin ilimlerin veya her seyin mevcut olduguna isaret eden su kevni ayetlerdir:
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1 0a)ddd agh &) r“" st (e g:_n:,ﬂ\ & Gl & “Biz kitapta hichir seyi eksik

)

birakmadik. Nihayet (hepsi) toplanip Rablerinin huzuruna getirileceklerdir.’
(En‘am, 6/38).

2. %3 \eadia ) 335 e i ey Adly S 3 e g 50 V) Wl Y Rl e i
O SES ‘>!\ ol Vs a_da) Ys uajx'\ clally & 42 “Gaybin anahtarlar Yiice Allahin

yamndadir; onlart O’ndan bagkast bilmez. O, karada ve denizde ne varsa bilir;
O’nun bilgisi disinda bir yaprak bile diismez. O, yerin karanliklarindaki tek bir
taneyi bile bilir. Yas ve kuru ne varsa hepsi apagik bir kitaptadir.” (En‘am, 6/59).

3. Cpaleall (55 Al sty eoed (8 Ul QESH etle W “Bu kitabr sana her

konuda agiklama getiren bir rehber, bir hidayet ve rahmet kaynagi, Allah’a goniilden
baglananlar igin bir miijde olarak indirdik.” (Nahl, 16/89).

Bilimsel tefsiri savunanlar, bu ayetlerin zahiri anlamlarindan hareketle,
Kur’an-1 Kerim’de her seyin mevcut oldugunu, ¢ikmis ve ¢ikacak biitiin ilimlerin
Kur’an’da var oldugunu ileri siirmiislerdir. Bu ekolii savunanlarin delili sadece
yukarida belirtilen ii¢ ayet degildir. Bu ayetlerle birlikte insan ile ilgili (Tarik, 86/5-7;
Mii’mintn, 23/12-14; Ziimer, 39/6), evren ve diger varliklarla ilgili (Y@nus, 10/101;
Kaf, 50/6; Nar, 24/43; Gasiye, 88/17-20; Neml, 27/88; Enbiya, 21/30; Ra‘d, 13/41)

ayetleri de delil olarak getirmislerdir.

Ayrica Kur’an’daki insan1 diiglinmeye ve arastirmaya sevk eden (Nisa, 4/82;
Nahl, 16/44; Kamer, 56/17) ayetlerle birlikte agik ve dolayli olarak, ilmi ve fenni
konulara, tabiat olaylarina, evrendeki canli veya cansiz varliklara temas eden (lsra,
17/50; Kehf, 18/96-97; Yunus, 10/61; Zilzal, 99/78; Kiyame, 75/3-4; En’am, 6/35,
125; Hac, 25/31; Hicr, 15/14-15; Rahman, 55/33) ayetler de bilimsel tefsirin

dogusuna neden olmusglardir.

Bilimsel tefsirin dogusunu etkileyen dini faktorlerden bir tanesi de Hz.
Peygamber’den Kur’an’da her seyin mevcut olduguna, ayetlerin zahiri ve batini

manalarin bulunduguna dair nakledilen su hadislerdir:

1. Hz. Ali: Ben Allah Resulii’niin sdyle dedigini duydum: “Haberiniz olsun
bir fitne ¢ikacak.” Ben de: “Ondan kurtulus nedir?” diye sordum. Buyurdular ki:
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“Allah’in kitabidir. Onda sizden Oncekilerin ve sonrakilerin haberi ve aranizda

meydana gelecek ahvalin hilkkmii vardir...” (Tirmizi, ts: “Fedailu’l-Kur’an”, 14).

2. “Kur’an’1n her kelimesinin zahir, batin, had ve matla’ seklinde dort anlami

vardir.” (TaberT, 2000: I, 22; Gazali, ts: I, 289).
3. ol Iy ¥ s gl ikl Gl ksl gl 3 G “Goklerin ve

verin yaratiulisinda, gece ile giindiiziin farkli olusunda akliselim sahipleri igin elbette
ibretler vardwr.” (Al-i Imran, 3/190) ayeti hakkinda Hz. Peygamber, “bu ayeti
okuyup da onun iizerinde tefekkiir etmeyene yaziklar olsun” dedigi rivayet edilmistir

(Beydavi, 1418: 11, 54; Kurtubi, 1964: 1V, 310).

Bilimsel tefsirin dogusunu etkileyen dini faktorlerden bir digeri de sahdbeden

nakledilen su sOzlerdir:

1. Tbn Mes‘ud: “Kim 6ncekilerin ve sonrakilerin ilimlerini 6renmek isterse,
Kur’an’1 ¢okea tetkik etsin ve arastirsin.” demistir (Ibn ‘Atiyye, 1422, I, 36; Zerkest,
1972: 11, 171).

2. Yine ibn Mes‘ud séyle demistir: “Kur’an yedi harf iizerine nazil olmustur.
Her ayetin bir z&hiri bir de batini vardir.” (Taberi, 2000: I, 22; Zerkesi, 1972: 1I,
170).

3. Ibn Mes‘ud’un bir diger sozii de sudur: “Kur’an’da her ilim bildirilmis ve
bize her sey aciklanmigtir. Fakat bize bildirilen seyleri anlamaya bizim ilmimiz
yetmez.” (Suy(ti, 1981: 12; Zehebi, 2005: 11, 420).

4. Ebu Bekr b. Miicahid de soyle der: “Alemde ne varsa, mutlaka o Allah’in
kitabinda bulunmaktadir.” (Suytti, 1996: 11, 1027).

5. Hz. Omer ise su tavsiyede bulunmustur: “Yé&niiniizii tayin etmenize

yardimet olan yildiz ilmini 6greniniz.” (Kandehlevi, 1976: 1V, 15409.

Bilimsel tefsirin dogusunu etkileyen onemli faktorlerden biri de akli ve
sosyo-kiiltiirel etkenlerdir. Abbasiler doneminde baslayan ilim ve tercime hareketi
neticesinde, Islam alimleri Kur’an’1 daha fazla diisiinmeye ve dzellikle kevni ayetleri
anlamaya ve mahiyetini arastirmaya calismislardir. Bu alimler Islom’in temel inang

esaslarina ters diismeyen konularda, Kur’an’daki kevni ayetlerin daha iyi anlasilmasi
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ve Allah’mn kudretinin daha iyi gosterilmesi amaciyla, ¢agin anlayis1 ve terakkisi

oraninda bilimsel verilerden istifade ederek agiklamaya ¢aligmislardir.

Bu hareket neticesinde kiraat, tefsir, hadis, fikih ve kelam gibi dinT ilimlerle
birlikte, Islam aléminde canlilik ve yenilige sebep olan felsefe, fizik, kimya,
matematik, tip, tarih ve astronomi gibi ilimlerde yiizlerce ilim adami yetigmistir. Bu
ilim adamlar1 arasinda, astronomide el-Bir(ni (0. 443/1051), matematikte el-Harizmi
(6. 236/850), fizik ve kimyada Cabir b. Hayyan (6. 159/776), tipta Ibn Sina (0.
428/1307), cografyada ibn Bat(ta (6. 749/1337), tarih felsefesi ve sosyolojide ibn
Haldun (808/1406) gibi sohretleri Islam alemini asan bilginler vardir (Kirca, 1982:
60-61).

2.3. Bilimsel Tefsirin Gelismesi

Bilimsel tefsiri ilk kez derli toplu bir sekilde ele alan ve gelistiren Gazali (6.

505/1111) olmustur. Gazali, bu alandaki goriislerini degisik eserlerinde acgiklamistir.
En meshur eseri olan “/hyau ‘Ulimi’d-Din”in ()all 55 ol babinin dordinci

boliimiinde, Kur’an’in sadece Hz. Peygamber’den gelen rivayetlerle iktifa edilerek
tefsir edilmesinin tutarsiz oldugunu, sahabenin nakillerle yetinmedigini, Kur’an’in
kapsadigr ilimlerin ve manalarin ¢esitliligini sadece nakil ile degil akilla da
yorumlanmasi gerektigini vurgulamistir. Gazali, Hz. Peygamber’den ve ibn Mes‘(d
(6.32/654)’den “Kur’an’in her kelimesinin zahir, batin, had (heldl ve haram) ve
matla‘ (va’d ve vaid) seklinde dort anlami vardir.” s6ziinii nakletmistir (Gazali, ts: I,

289).

Bize gore miibalaga gibi goriinen fakat Gazali’nin kabul ettifi ve bazi
alimlere isnat ettigi her bir ayetin 60.000 manasi oldugunu ve agiklanmayan
manalarin daha ¢ok oldugunu sdylemesidir. Diger bazi alimlerin ise Kur’an’da
77.200 ilmin var oldugunu aktarmistir. Ona gore bu sayr Kur’an’da bulunan
kelimelerin sayisidir. Ayn1 zamanda ona gére Kur’an’daki her bir kelimenin ayr1 bir
ilim oldugunu ve her birinin de zahir, batin, had ve matla‘ seklinde dort katina

ciktigini soylemektedir (Gazali, ts: 1, 289).

Meseleyi ayrintili bir sekilde izah eden Gazali’ye gore, Kur’an, Allah kelami

oldugu i¢in, kelimelerin manalarinda kesret, tenevvii, derinlik ve evrensellik vardir.

78



Ciinkii ona gore yeryiiziindeki biitiin ilimler Allah’in fiill ve sifatlarinin
yansimalaridir. Allah’t geregi gibi tanimak ic¢in de butun ilimlerin bilinmesi
gerekmektedir. Kur’an, O’nun fiil ve sifatlarim1 giizel bir sekilde agiklamaktadir.
Gazali bu konuyu ayetlerden, hadislerden ve sahabe sozlerinden delil getirerek

ayrintili bir sekilde izah etmistir (Gazali, ts: 1, 289-293).

Gazali (6. 505/1111) “Ihydu ‘Ulimi’d-Din” isimli eserinden ilimleri
kaynagina gore ser’1 (dinf) ve gayri ser’l olmak tizere ikiye; ser’T olmayan ilimleri de

mahmid, mezmiim ve miibah olmak iizere li¢ kisma ayirmaktadir (Gazali, ts: I, 16).

Gazali’nin  “Ifhydu ‘Uliimi’d-Din”den sonra yazdigi ve bilimsel tefsir
metoduna kaynak olacak bir¢ok hususa degindigi “Cevahiru 'I-Kur’'an” adl1 eserinde:
“Biitlin ilimlerin Kur’an kaynakli oldugunu, Kur’an’in essiz inci ve mercanlari
bulunduran ugsuz bucaksiz bir okyanusa benzedigini” ifade etmistir (Gazali, 1985:
21-22).

Gazali, bu eserinde Kur’an ilimlerini kabuk ve 6z olmak iizere iki gruba
ayirmaktadir (Gazali, 1985: 36-38). Kur’an’dan c¢ikan tip, yildiz, astronomi,
hayvanat, tesrih ve sihir gibi ilimleri ele aldiktan sonra, bunlarin 6tesinde daha
sayillamayacak kadar ilimlerin oldugunu ve onlar1 ancak uzmanlarin bilebileceklerini

ifade etmistir (Gazali, 1985: 44).

Gazali (6. 505/1111), giines ve ayin hareketini, gece ve giindiizlin olusunu en
iyi sekilde, ancak yeryiizii ve gokyiiziiniin terkibini bilen alimlerin bilebilecegini

sOylemistir. Ayn1 zamanda o,
SR 2L L gypa ol 8 clliad cligad il ol K el e b Gy it

“Ey insan! Yiice Rabbin hakkinda seni yaniltip aldatan ne oldu? 0 Rabbin ki
seni yaratti, seni insan olarak sekillendirdi ve seni dengeledi.” (Infitar, 82/6-8)
ayetlerinin tefsirinde, insan azasinin zahirini, batinini, sayisini, ¢esidini, hikmetlerini
ve faydalarimi bilen kimselerin bu ayetlerin ger¢ek anlamini anlayabilecegini ileri

stirmiistiir (Gazali, 1985: 46).

Gazali’den sonra, bilimsel tefsire yer veren alimlerden biri de islam diisiiniirii
ve filozofu Ibn Riisd (6. 595/1198)diir. Ibn Riisd, vahiy ile evrenin kaynagmin bir

oldugunu, ikisi arasinda geliskinin olmadigini, vahyin evreni tanmittigin1 belirterek
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(Ibn Riisd, 1998: 152), zamanindaki bilimsel verilerle Kur’an’daki kevni ayetlerden

bazilarini yorumlamaya calismistir.

Ibn Riisd (6. 595/1198)’den sonra, Kur’an’1 bilimsel tefsir anlayisina gére ilk
defa bir tefsir kitabinda ele alan ve zamanindaki bilimsel verilerinden de istifade
eden ilk miifessir Razi (6. 606/1209) olmustur. Her ne kadar bilimsel tefsiri derli
toplu bir hale getirip merkezilestiren ve bu alanda ilk eser yazan Gazali ise de tefsir
kitabinda ilk defa bu metodu tatbik eden ve Kur’an’1 bastan sona kadar tefsir eden

Razi olmustur (Kirca, 1982: 72).

Razi (6. 606/1209), meshur “Mefatihu’l-Gayb” adli tefsirinde Kur’an
ayetlerini ayrintili ve sistemli bir sekilde tefsir etmis, kevni ayetler izerinde durmus,
yasadigi donemin ilmi gorlis ve nazariyelerini de dikkate alarak ayetleri
yorumlamaya ¢alismistir. Razi, kelamci olarak sohret bulmasina ragmen, tefsirinde
felsefe, fikih, akaid ve tasavvuf konularina da yer vermis ve astronomiye dair bazi

ayetleri yasadig1 donemin kozmoloji bilgilerine gore agiklamaya ¢alismistir.

Rézi (6. 606/1209), Kur’dn’da ¢okca tekrarlanan gokyiizii, yeryiizii, insan ve
hayvanat alemi hakkinda kevni ayetlerin genelinde, meseleler ve boliimler basligi
altinda ilgili konular1” ayrintili bir sekilde agiklamis ve onlari kendi doneminin

bilimsel verilerinden istifade ederek yorumlamaya c¢alismistir. Mesela, Kehf
sresindeki s (e b L% B33; el Gy 325 13 s “Nihayet giinesin battigi yere
varinca, onu kara bir balgikta batar buldu.” (Kehf, 18/86) ayetini tefsir ederken
diinyanin yuvarlak oldugunu, gokyliziiniin de onu tam kusattigimi ifade etmistir
(Razi, 1420: XXI, 496). Ayn1 zamanda bazilarmin &ald G g'aj\}\ ‘;b “yeryuzundn
nasil yaydigina bakmazlar mi?” (Gasiye, 88/20) ayetini delil gostererek diinyanin
yuvarlak olmadigina dair deliller getirdiklerini, fakat delillerinin yetersiz oldugunu

ifade etmistir. Yeryiiziiniin “yayilmasin1” da “son derece biiyiik olan bir yuvarlagin

her pargasi diiz gibi goriiniir” oldugunu agiklamistir (Razi, 1420: XXXI, 145).

Razi (6. 606/1209), diinyanin yuvarlak oldugunu kabul etmis ama diinyanin
donmedigin de iddia etmistir. Aristo (m.6. 322) ve Batlamyus(0. 165)’un astronomi

ile ilgili teorileri olan ve doéneminin anlayisi olarak kabul edilen bu nazariyeden

etkilenmistir. Razi (6. 606/1209), ilgili dyeti tefsir ederken Ui sl &8 das (g3
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:W ey “Rabbiniz ki, sizin icin yeri dosek, gogii bina kilmistir” (Bakara, 2/22)

diinyanin donmedigini, tam tersine sabit oldugunu yaptigi su degerlendirmeyle

ispatlamaya calismstir:

Eger diinya harcket ederse, diiz veya yuvarlak bir sekilde hareket etmesi
gerekir. Diiz olarak hareket edecekse bizim i¢in mutlak bir yatak olmayacaktir.
Yuvarlak olarak hareket edecekse ondan tam olarak faydalamlmayacaktir. Ornegin,
diinya hareketi doguya, insan da batiya dogru hareket etse, yerkiirenin hareketi daha
hizli oldugundan, insanin oldugu yerde kalmasi ve gitmek istedigi yere gitmesinin
imkansiz olmas1 gerekirdi. Bu sebeplerden dolay1 diinyanin donmedigini, tam tersine

sabit oldugunu ifade etmektedir (Razi, 1420: 11, 336).

Rézi (6. 606/1209) nin bilimsel tefsir anlayis1 ¢cagdas muhalifleri tarafindan
tenkit edildigi gibi, vefatindan sonra da onun bu tarz tefsir anlayisini tenkit edenler
olagelmistir. Ebu Hayyan (6.745/1344), tefsir ilmi i¢in gerekli olmayan birgok seyi
tefsirinde topladigi i¢in Razi’yi elestirmis ve bazi alimlerin de onun tefsiri igin:
“Onda tefsir disinda her sey vardir” dediklerini nakletmistir (Ebu Hayyan, 2010: I,
511).

Resid Rida (6. 1354/1935) da tefsirinde énceki milletlerden gelen matematik
ve tabiat gibi ilimleri nakletmek ve yunan astronomisi gibi ilimleri de tefsirine ilave
etmek suretiyle insanlari, Kur’an’in asil hedefinden uzaklastirdigini idda ederek

Raz1’yi elestirmistir (Resid Rida, 1990: 1, 8).

Razi (6. 606/1209)’nin ardindan bilimsel tefsirin en 6nemli savunucularindan
biri olan Mursi (6. 655/1257), Kur’an’daki ilimleri ve sanatlar1 ele almis, Kur’an’in
gecmis ve gelecek biitlin ilimleri kendisinde toplayan bir kitap oldugunu ifade
etmistir. Ibn ‘Abbas (6. 68/687)’in “Sayet devemin yularim1 kaybedersem, onu
mutlaka Allah’in kitabinda bulurum” s6ziinii de naklettikten sonra, Kur’an’dan
kaynaklandigin1 diistindiigii ilimleri ve cesitlerini zikretmis ve bunlara ilaveten
Kur’an’in tip ve geometri gibi sonradan ortaya ¢ikacak ilimleri de kapsadigini

sOylemistir (Suyuti, 1996: 11, 1027-1028; Kirca, 1982: 82).

Suylti’nin belirtigine gore, Miirsi (6. 655/1257), Kur’an’da ¢esitli sanatlara
isaret eden su ayetleri 6rnek olarak vermistir: Tip (Furké@n, 25/67; Nahl, 16/69),
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geometri (Mdrselat, 77/30), terzilik (A‘raf, 7/22), marangozluk (Had, 11/37),
dokumacilik, sanayii (Nahl, 16/92), tekstil (Ankebut, 29/41), ziraat¢ilik (Vaki‘a,
56/63), dalgiglik (S&’d, 38/37; Nahl, 16/14), kuyumculuk (A‘raf, 7/148), camcilik
(Neml, 27/44), seramik (Kasas, 28/38), gemicilik (Kehf, 18/79), firincilik (Yusuf,
12/36), boyacilik (Bakara, 2/138), aticilik (Enfal, 8/17, 60). Evrende var olan her

seyin, Kur’an’da mevcut oldugunu ifade eden Miirsi, bu gercegi g,a&;i\ < il
si “Biz Kitapta hi¢bir seyi eksik birakmadik.” (En‘am, 6/38) ayeti ile izah etmeye
calismustir (Suyati, 1996: 11, 1027-1028).

Kur’an’1 ilimlerin kaynagi olarak goren, onun biitiin ilimlere samil oldugunu
belirten ayet, hadis ve sahabe sozlerini ve 6zellikle Miirsi’nin ilmi tefsir anlayisini
yansitan Ornekleri nakleden Suyiti (6. 911/1505) de bilimsel tefsiri savunan
alimlerden biri olmustur. Tefsir kitaplarinda ayetlerin bilimsel yoniine deginmeyen
Suyiti’nin “el-ftkdn fi ‘Ulimi’l-Kur’an” ve “el-Iklil fi Istinbati’t-Tenzil” adl
eserlerinde bilimsel tefsiri kabul ettigini gérmekteyiz (Suyti, 1996: II, 1025-1033;
1981: 11-21).

Bilimsel tefsir ekolii Suylti’den sonra XIX. asra kadar bir duraklama devrine
girmistir. Bu donemdeki alimler Gazali ve Razi’den nakiller yapmakla
yetinmislerdir. Katip Celebi (6. 1068/1657), ibrahim Hakki (6. 1186/1772), Hint’li
Molla Kudsi (6. 1262/1846) ve Halil Rahmi (6. 1265/1848) gibi bazi alimler
tarafindan canlandirilmaya galisilmigsa da bunlar minferit birer hadis kalmaktan

Oteye gecememistir (Kirca, 1982: 113).
2.4. XIX. Asirdan Giiniimiize Kadar Bilimsel Tefsir Calismalar:

Suy(ti’den sonra uzun siiren durgunluk doneminin ardindan, XIX. asirda
Bati’daki bilim ve teknolojinin geligsmesi ve Islam diinyasindaki uyanisin ardindan
bilimsel tefsir hareketi yeniden canlanmistir. Bu uyanisin neticesinde, Kur’an’daki
cesitli ilimlere ait oldugu diisiiniilen ayetler bir araya getirilerek bilimsel verilerle
kiyaslanmaya calisilmis ve Kur’dn’in bu ilimlerle olan miinasebeti arastirilmaya
baslanmigtir. Bilimsel tefsir hareketi, XIX. yiizyilin ortalarindan itibaren tefsir

ilminin parlayan yizi olmus, bilim ve teknolojinin akil almaz bir hizla ilerledigi
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asrimizda ise dnemini ve etkisini daha da arttirmistir (Zehebi, 2005: 11, 435; Kirca,

1982: 113).

Bilimsel tefsirin XIX. yiizyildaki ilk muharriki ve bu alanda yazilan ilk eser,
Iskenderani (0. 1306/1888)’nin “Kesfis I-Esrari’n-Niraniyyeti’lI-Kur aniyye fi ma
Yete ‘alleku bi’l-Ecrami’s-Semaviyye ve’l-Ardiyye ve’l-Hayvéndt ve 'n-Nebatdt ve’l-
Cevahiri’l-Ma ‘deniyye” adli eseridir. Ug ciltten olusan bu eserde yer, gok, insan,

hayvan, bitki ve madenlerin yaratilisi ve onlarin karakterinden bahsedilmektedir.
Iskenderani, bu eserin yazilis nedenini soyle agiklamaktadir:

1290/1873 yilinda Sam’da Hiristiyan doktorlarin toplantilarina katilmistim.
Bu doktorlar, tas kdmiiriiniin olusumunu ele alarak, onu Tevrat ve Incil’de aramaya
basladilar. Aradiklarim Tevrat ve Incil’de bulamayinca, bunun Kur’an’da olup
olmadigin1 bana sordular. Bunun iizerine onlara giiciimiin yettigi kadar anlattim.
Daha sonra yogun bir caba ve gayretle alimlerin sozlerini arastirdim, fesahat ve
belagat ehlinin meselelerini inceledim, tefsir ve tip kitaplarindan istifade ettim. Tas
komiiriiniin olusumu {izerinde durduktan sonra ¢abam artt1, yer, gok, insan, hayvan,
bitki ve madenlerin nasil meydana geldiklerini agikladim ve bu eseri yazdim

(Iskenderani, 1297: I, 3).

Iskenderani kendi bransi tibbin konulari olan insanin yaratilisi, biiyiimesi,
gelismesi ve yasamasi ile ilgili ayetleri incelemis ve bir¢cok Oneride bulunmustur
(1297: 1, 12-98). O tibbin yani sira bitki (1297: 111, 1-284), yeryiizii, tabiat olaylarini
ve evrende meydana gelen diger olaylar1 (1297: II, 1-343) ayrintili bir sekilde ele

almis ve onlar1 zamanindaki bilimsel verilerle izah etmeye ¢alismistir.
Iskenderani’den sonra bilimsel tefsirin savunuculugunu yapan, Kur'an’t _ued

ASall 3y aglall “ilimlerin giinesi ve hikmetlerin hazinesi” olarak (Kevékibi, 2011: 32)

niteleyen, Kevakibi (6. 1320/1902)’1 gelmektedir. O, bu konudaki goriislerini degisik
gazetelerde yazdigi makalelerle yansitmaya ¢alismis ve daha sonra bu makalelerini
bir kitap haline getirerek, 1318/1900 yillarinda Misir’da Tabdi ‘u’l-Istibdad ve
Mesairi ‘u’l-Isti ‘bad” adiyla nesretmistir (Kevakibi, 2011: 8).
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Kevakibi, bu eserinde Kur’an’in bilimsel i‘czinin &< \jl ol Ys &_da) N
oz “Yas ve kuru ne varsa hepsi apagik bir kitaptadir.” (En*am, 6/59) ayetinden

acikca anlasildigini, Kur’an’in biitiin ilmfi teorilere samil oldugunu, zaman ilerledikce
Kur’an’daki kevni ayetlerin daha iyi anlasilacagini ve bu durumun ise Kur’an’in
i‘cazina has bir durum oldugunu ifade etmistir. Amerikali ve Avrupali bilim adamlari
tarafindan kesfedilen gergeklerin Kur’an-1 Kerim’de acgik veya dolayli bir sekilde
bulunabilecegine isaret ederek Kur’an’da astronomi, fizik ve tip gibi bilimlere ait

bircok drnekler vermektedir (Kevakibi, 2011: 32-33).
Zannedildigi gibi d.uU 1da agle d@i& “Stirii stirii kuslar salmadr mi?” (Fil,
105/3) ayetindeki 13 kelimesini ilk kez bilimsel sekilde mikroplar olarak tefsir eden

kisi Abduh (Ciindioglu, 1993: 165) degil, Kevakibi’dir (Kevakibi, 2011: 33). Zira
Kevakibi, Abduh’tan yaklasik {i¢ y1l 6nce boyle bir iddiada bulunmus, onun bu eseri
[slim diinyasinda Abduh’un tefsiri kadar taninmadigindan insanlarin dikkatini

cekmemistir (Ates, 2002: 124).

Kevakibi’den sonra, bilimsel tefsir hareketinin 6nciiliiglinii yapanlardan biri
de Osmanli devletinde bir¢ok idari gorevi ifa eden Muhtar Pasa (6. 1336/1918)’dir.
“Seréiru’l-Kur’dn” adli eserinde astronomi ile alakali yetmis kadar bilimsel ayeti bir
araya getirerek ¢caginin bilimsel verileriyle tefsir etmistir. Bu eser alaninda 6nemli ve
ciddi oldugundan modern doénemin meshur alimlerinden biri olan Rafil (6.

1356/1937) tarafindan takdir ile karsilanmistir (Ra&fi1, 2004: 106).

1937 yilinda vefat eden Misirh bilyiik alim Rafii de “‘cdzu’l-Kur’an” adh
eserinde Kur’an’in bilimsel tefsir metodu ile ilgili 6zel bir boliim agmis ve konuya
dair gorislerini agiklamistir. Rafii’nin bu meshur eserinin mukaddimesinde alimlerin

bir kism1 soyle bir iddiada bulunmustur:

“Her Miislimana nasil bir Kur’an gerekli iSe onun yaninda bu kitabin

bulunmasi da ayni sekilde gereklidir” (R&fii, 2004: 19).

Rafil bu eserinde, Kur’dn’m ilimlerle olan miinasebetini ele almis ve ag i
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gercek oldugu kendileri icin apagik belli oluncaya kadar onlara cevrelerinde ve
kendilerinde bulunan kanitlarimizi hep gosterecegiz. Rabbinin her seye taniklik
etmesi (onlar icin) yeterli degil midir?” (Fussilet, 41/53) ayetinden hareket ederek

Kur’an’1n biitiin ilimleri kapsadigini ileri sirmiistiir (Rafif, 2004: 94-104).

Suylti (6. 911/1505)’den sonra durma noktasina gelen bilimsel tefsir
ekolliniin ¢agimizdaki en biiyiik temsilcisi ve savunucusu Tantdvi Cevheri (0.
1359/1940) olmustur. Tantdvi Cevheri, once “et-Tacu’l-Murassa‘ bi-Cevahiri’l-
Kur’dni ve’l-‘Ulum” adli eseri yazmistir. Daha sonra 1925 yilinda yazimi
tamamlanan ve kendisine yazimi ilham yoluyla emredildigini ve ezilmislerin
kurtulusuna vesile olacagini iddia ettigi (Tantavi Cevheri, 1350: 1, 3), “el-Cevahir fi
Tefsiri’l-Kur’an” adli 25 ciltlik tefsirini yazmistir. Tantdvi Cevheri, bu eseri ile
bilimsel tefsir ekoliinii zirveye ulastirmustir (Zehebi, 2005: I, 441-444; Mertoglu,
2010: 579-580).

Tantavi Cevheri’den 6nceki miifessirler, eserlerinde yeri ve sirast geldikge
bilimsel tefsir metodunu kullanmis, Tantavi Cevheri ise Kur’an’in tamamini bilimsel
tefsir metoduna gore tefsir eden ve kevni ayetler ile pozitif bilimlerin uzlasmasini

acik bir sekilde ortaya koyan ilk miifessir olmustur (Kirca, 1982: 116).

Tefsirini “letaif” ve “cevahir” bagliklar1 altinda (1350: I, 92-93) uzun
boliimlere ayiran Tantavi Cevheri, Miisliimanlarin ihtiyaci olan itikat, hukuk, ahlak
ve ahkdm hakkindaki ayetleri klasik yontemlerle tefsir etmis, kevni ayetleri de
zamanindaki bilimsel verilerinden istifade ederek ayrintili bir sekilde izah etmistir
(1350: 1, 3). Genellikle ansiklopedik bilgilerin yer aldig1 bu tefsirde, uzayda bulunan
cisimler ile ilgili fotograflar (1350: IV, 77), grafik ve semalar bulunmakta, ayn
sekilde bitki (1350: XII, 56) ve hayvanlarla (1350: XII, 57) ilgili ayetlerin tefsirinde

de onlarin resimlerinden birgok 6rnek bulunmaktadir.

Tantavi Cevheri, Allah’in kéinat ve keldami olmak iizere iki kitabi oldugunu
ve bu iki Kkitabin birbiriyle uyumlu oldugunu (1350: V, 14) ifade ettikten sonra,
Kur’an’daki evrenle ilgili kevni ayetlere gereken 6nem verilmediginden yakinarak

sOyle der:

Kur’an’da fikih ile ilgili 150 ayet, bilim ve fenle alakali ise 750 ayet
bulunmaktadir (Tantavi Cevheri, 1350: I, 3). Hal boyle iken, Miisliiman alimler fikih
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ilminde on binlerce kitap yazdilar, ancak her sirede bulunan kevni ayetlere gereken
Oonemi vermediler. Miisliimanlarin ayetleri az olan bir alanda basarilt olmalari,
ayetleri ¢ok olan baska bir alanda yetersiz kalmalar1 akla ve seriata uygun mudur?
Atalarimizin fikih alaninda 6nde olduklar1 gibi bizim de evren biliminde basarili
olmamiz gerekir. Misliimanlarin ilerlemeleri i¢in bunu yapmaliyiz (Tantavi Cevhert,

1350: 111, 19).

Tantavi  Cevheri, Miuslimanlarm  varliklarimi  suirdiirebilmeleri  ve
diismanlarina galip gelebilmeleri i¢in kdinat ilmini iyi bilmeleri gerektigini ifade
etmigtir. Matematik ilminin sadece bir boliimii olan ferdiz ilmi, farz-1 kifaye oldugu
halde bu ilimle ugrasanlarin neden Allah’in biyiikliigiine ve kudretine delalet eden
ve ayni zamanda farz-1 ayn olan matematik gibi miispet ilimlerle ugrasmadiklarini

hayretle ifade etmektedir (Tantavi Cevheri, 1350: 11, 19).

Ayni zamanda “el-Is/am ve 't-Tibbu’I-Hadis ” adl1 eserin yazar1 Dr. Abdiilaziz
Ismail (6. 1357/1942) de basta tip olmak iizere ilmi konular1 ele alarak bu halkaya
katilmistir. Ezher Dergisinde nesrettigi makalelerini bir araya getirerek bu kitapta
toplamistir. Kur’an’in bir geometri, tip ve astronomi kitab1 olmadigini, ama bu
ilimlere bazen isaret ettigini ve bu ilimler 6grenmeden Kur’an’in ger¢ek manada
anlasilamayacagini ifade etmistir (Ismail, 1938: 1-4).

Abduh (1341: 158), Resid Rida (1990: 1, 206-209) ve Meragi (1946: 1, 5, 18)

gibi diger baz1 miifessirler de bilimsel tefsir anlayisindan etkilenmis ve Kur’an’in

bazi ayetlerini bilimsel verilerden istifade ederek yorumlamaya ¢aligmislardir.

Bilimsel tefsir ekoliinilin karsisinda olmasina ragmen Kutub (1992: 1V, 2376)
ve Mevdidi (1996: 111, 275, 1V, 292) gibi bazi miifessirler de bilimsel verileri ve
tespitleri eserlerinde kullanmis ve baz1 kevni ayetleri ¢aginin pozitif bilimlerinden

istifade ederek ayrintili bir sekilde agiklamiglardir.

Ulkemizde ise Yazir (2007: IV, 51-54; VI, 545-548), Ates (1995: III, 1303)
ve Kirca (1996: 111, 275, IV, 292) gibi baz1 miifessirler de evren ile ilgili ayetlerin
genelinde, bilimsel verilerin Kur’an’la olan uygunlugunu ispatlamaya ¢aligmislar ve

zamanlarindaki bilimsel verilerden yararlanarak kevni ayetleri tefsir etmislerdir.

XX. asirda yazilan tefsirlerin genelinde, bilimsel tefsir 6rneklerine

rastlanmaktadir. Bunun yani sira, bilimsel tefsir metodunu savunanlar bu goriislerini
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tefsir kitaplar1 disinda, miistakil eserler, risaleler ve akademik caligsmalarla ortaya
koymuslardir. Tiirkiye’de bu alanda ilk caligmayr Celal Kirca yapmustir. Kirca
doktora tezi olarak hazirladigi calismasim “Kur’dn-1 Kerim ve Modern Ilimler,
adiyla yaymlamistir. Daha sonra “Kur’dn-1 Kerim ve Fen Bilimleri”, “Ilimler ve
Yorumlar Ac¢isindan Kur’an’a Yonelisler” ve “Kur’an ve Bilim” adli eserlerini

yazmistir.

Tiirkiye’de bilimsel tefsir alaninda yapilan ¢alismalar yetersiz ve zayif bir
sekilde devam ederken, Arap diinyasinda ise bu konuda birgok eser yazilmistir. XIX.
yuzyildan gilinlimiize kadar bilimsel tefsir hakkinda telif edilen ¢alismalarin
neredeyse tamami Arap aléminde nesredilmistir. Ozellikle Tantavi Cevheri (6.
1359/1940)’den sonra bu alanda pek ¢ok eser yazilmis ve bu eserlerin sayist her

gecen giin artmaktadir.

Bilimsel tefsir alaninda inceleme imkani buldugumuz ve istifade ettigimiz

yukaridaki eserler diginda su ¢aligmalar da yapilmistir:
1. Muhammed Abdullah es-Sarkavi, el-Kurdn ve’l-Kevn.
2. Yusuf Mrtvve, el- ‘Uliimu 't-Tabi ‘iyye fi’l-Kur dn.
3. Muhammed Cemaluddin el-Fendf, Allah ve '/-Kevn.
4. Seyyid el-Ciimeyli, el-f ‘cazu t-Tibbi fi’lI-Kur dn.
5. Hanefi Ahmed, el-Kur’an Yenbi ‘u’l- ‘U ‘liim ve’I- ‘Irfan.
6. Sami Ahmed el-Mevsili, el-1 ‘cdzu’I- ‘limyu fi’l Kur’dn.
7. Besir et-Turkd, Lillahi - ‘[im.
8. Abdurrahman Sa‘d, Aydtii I-I ‘cdzi’I- ‘IImi min Vahyi’I-Kitab ve’s-Siinne.
9. Halil ibrahim Ebu Ziyab, Zahiratu 't-Tefsiri’l-‘0mi li’I-Kur 'dni’I-Kerim,

10. Muhammed Said es-Suy(ti, Mu cizat fi’t-Tibbi’'n-Nebiyyi’l- ‘Arabi

Muhammed sallahu ‘aleyhi ve ’s-sellem.
11. Abdiisselam Hamdan, el-f ‘cdzu I- ‘Ilmi fi Kur’éni’l-Kerim.
12. Mehmet Aydin, Miisbet Ilim ve Allah.

13. Faruk Yilmaz, Hiicreden Allah’a.
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1. Mehmet Eminoglu, Kur’an Isiginda Kainat ve Goklerin Fethi.
2.5. Bilimsel Tefsire Kars1 Cikanlar

Insanlik tarihinde meydana gelen her diisiincenin ve hareketin destekleyenleri
oldugu gibi, ona kars1 ¢ikanlar da olmustur. Aynmi sekilde destekleyenler ve karsi
cikanlar arasinda ifrat ve tefrite diisenler de olmustur. Bunun gibi bilimsel tefsir
ekolii de dogusundan giinlimiize kadar onu savunan ve uygulayanlar oldugu gibi ona

karsi ¢ikanlar da olmustur.

Bilimsel tefsire karsi ¢ikanlarin basinda meshur fakih ve ustlcu Endulisli
Ebu ishik Ibrahim b. Misa es-Satbi (6. 790/1388) gelmektedir. Bilimsel tefsir
metodunu siddetli bir sekilde elestiren Satibi goriislerini “el-Muvdfakat” adh

eserinde sOyle dile getirmistir:

Allah, islam seriatim1 okuma yazma bilmeyen Araplara gondermistir. Allah
Araplara onlar gibi Ummi bir peygamberi onlarin anlayacaklari bir dil ile
gondermistir. Kur’an onlarin asina olduklart hususlar digina ¢ikmamistir. Onlarin
anlayamayacagi seylerin Kur’an’da bulunmasi ise “teklif-i ma 1a yutdk” oldugu i¢in
miimkiin degildir. Birgok insan pozitif bilimleri, mantik, matematik ve ilm-i hur(f
gibi Oncekilerin ve sonrakilerin biitiin ilimlerini Kur’an’a isnat ettikleri i¢in haddi
asmiglardir. Selef-i s@lihin olan sahabe, tabiin ve onlara uyan alimler, Kur’an’1 ve
onun ihtiva ettigi ilimleri en iyi bilen kimseler olmalarina ragmen, onlardan
Kur’an’1n biitlin ilimleri kapsadigina dair herhangi bir s6z varid olmamistir. Sayet bu
konuda onlarin bir goriisii olsaydi, bize ulasirdi. Ne var ki selef-i salihten bize, bu
hususta herhangi bir sey ulasmamistir. Bu da ilm1 tefsiri savunanlarin ileri siirdigi,
Kur’an’da biitlin  ilimlerin mevcut oldugu iddiasinin dogru olmadigim
gostermektedir. Su var ki, Kur’an bazi ilimleri ihtiva eder, ancak bunlar Kur’an’in
indigi donemdeki Araplarm bildikleri ilimlerdir. Araplarin bilmedigi ilimler ise
Kur’an’da bulunmamaktadir. Kur’an’da var olan bir seyi inkér etmek caiz olmadigi
gibi, Kur’an’da olmayan bir seyi onda var oldugunu sdylemek de caiz degildir.
Dolayistyla Kur’an’in anlasilmasi i¢in Araplarin bildigi ilimlerle yetinmek gerekir.
Kim bundan basgka bir anlayisla Kur’an’i yorumlamaya yeltenirse, Kur’an’in
hakikatinden uzaklagmis, Allah ve onun el¢isine de yalan isnat etmistir (Satibi, 1997:

I, 27-31).
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Satibi, bilimsel tefsiri savunanlarin delil gosterdikleri “Bu kitabi sana her
konuda ag¢iklama getiren bir rehber, bir hidayet ve rahmet kaynagi, Allah’a goniilden
baglananlar i¢in bir miijde olarak indirdik.” (Nahl, 16/89) ayetinden maksadin teklif
ve ibadet oldugunu ileri stirmiis, “Biz kitapta hi¢hbir seyi eksik birakmadik. Nihayet
(hepsi) toplanip Rablerinin huzuruna getirileceklerdir.” (En‘am, 6/38) ayetindeki
“kitap” tan maksadin ise levh-i mahfuz oldugunu ifade etmistir. Ayrica o bu konu ile
ilgili seleften nakledilen rivayetlerin sahih olmadigini iddia etmistir (Satibi, 1997: 11,
29-30).

Satibi’nin bu gorislerini oldugu gibi kabul eden Zehebi (6. 1399/1978) de

bilimsel tefsiri liigat, belagat ve itikat agisindan elestirmektedir:

1. Ligat Yonunden: Kur’an’daki kelimeler kullanildigi giinden giiniimiize
kadar ayn1t manada kullanilmamistir. Hayatin degismesiyle kelimelerde de degisiklik
olmustur. Kur’an’in ilk muhataplart olan Araplar, bu kelimelerin geldigi manalarin
bir kismin1 biliyorlardi, bir kismini da bilmiyorlardi. Kur’an lafizlarini, niizil
donemindeki muhataplarin bilmedigi yeni birtakim anlam ve terimlere hamletmek
dogru olur mu? Allah’n bu kelimelerle, Kur’an’in niiziliinden asirlar sonra meydana
c¢ikan bu anlamlar kastetmis olabilir mi? Dolayisiyla Kur’an sozciiklerine, Araplarin
bilmedigi yeni birtakim manalar1 hamletmek kesinlikle dogru degildir (Zehebi, 2005:
11, 430).

2. Belagat Yonunden: Kur’an, belagatin zirvesinde olan bir kitaptir. Bilimsel
tefsiri kabul edenlerin yolundan giderek, Kur’an’in biitiin ilimleri igerdigini,
lafizlarinin da ortaya ¢ikacak manalar1 tasidigimi soylersek kendimizi kurtulusu
olmayan bir c¢ikmaza sokmus oluruz. Eger Kur’an’in niizil doénemindeki
muhataplar;, bu manalar1 bilmiyor ve anlamiyor olsalardi, Kur’an’in onlar
gozetmedigi anlami ortaya ¢ikar ki bu da onun belig olmamasini gerektirir. Eger bu
manalar1 biliyor idiyseler, nicin Araplar dncekilerin ve sonrakilerin batun ilimlerini
iceren Kur’an’in niizl doneminden itibaren, bilimsel kalkinma hamlesini
gerceklestirmediler ve nicin ilk anlardan itibaren kalkinmalarini gesitli ilim ve

sanatlar1 agiklayan kevni ayetler tizerine insa etmediler? (Zehebi, 2005: 11, 430-431).

3. Itikadi Yoniinden: Insanin aklina hitap eden Kur’an hiikiimleri, nazil

oldugu andan kiyamete kadar baki olup getirdigi temel ilkeler de biitiin zaman ve
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mekanlar icin gecerlidir. Bundan dolayr Misliimanlarin ona iman etmeleri Ve onun
emirlerine uymasit gerekir. Sayet Kur’an biitlin ilimleri icerdigini iddia edenlerin
anlayisin1 kabul edersek, o zaman onu tip kaidelerinin, astronomi prensiplerinin,
miithendislik teorilerinin, kimya kanunlarinin ve diger pozitif bilimlerin kaynagi
stiphe sokmus olabiliriz. Cilinkii bilimsel kurallarin ve dayandiklar1 nazariyelerin bir
karar ve devamliligi yoktur. Bir zaman i¢in dogru olarak kabul edilen bir teori daha
sonra yanlishigi ortaya ¢iktiginda mutlaka terk edilecektir. Eski ve yeni teorilerin
bir¢cogu arasinda ¢eliski olmasina ragmen Kur’an’in bu bilimsel teorilerin tamamini
icerdigi diisiinebilir mi ve biitiin bunlardan sonra bir Miisliimanin, Kur’an’1 imaninin

temel esasi olarak gormesi miimkiin miidiir? (Zehebf, 2005: 11, 431).

Satibi (6. 790/1388) ve Zehebi (6. 1399/1978) disinda bilimsel tefsiri
elestirenler arasinda Resid Rida (1990: I, 8), Meragi (Abdiilaziz ismail’in “el-Isldam
ve 't-Tibbu’|-Hadis " adl1 eserin takrizinde, 1938: 5), Mahmut Seltit (2004: 1, 11-12),
HOIT ( 1944: 27; 1961: 294), Kutub (1992: 1, 377), Mevdadi (1996: 111, 51), Subhi
Salih (2014: 297), Kamil Huiseyin (ts: 183-187), Muhammed Arkoun, Atif Ahmed
(1972: 80-81) ve Bintii’s-Sati (1984: 95-97) gibi baz1 alimleri de gormekteyiz.

Bilimsel tefsiri kabul etmeyenlerin delillerini su sekilde 6zetleyebiliriz:
1. Seleften bilimsel tefsirle ilgili sahih herhangi bir s6z bulunmamaktadir.

2. Kur’an, sadece niizl donemindeki Araplarin bildigi bazi ilimleri

icermektedir

3. Din ayr1, bilim ayridir. Kur’an, bir bilim kitabt degildir. Onda ilim kavrami1

varsa da bugiinki bilim kavramini ihtiva etmez.

4. Kur’an hidayet rehberi olarak inmistir. Bilimsel veriler ise 6grenmek
icindir.

5. Kur’an biitiin insanlara hitap ederken, bilimle sadece ihtisas sahipleri
ilgilenmektedir.

6. Kur’an nefislere, bilim ise akla hitap etmektedir.

A b

7. Kur’an’daki lafizlar ve hiikiimler evrensel ve degigsmezken, bilimsel

verilerin elde ettigi sonuglar ise zamanla gelismeye ve degismeye miisaittir.
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8. Bilimsel sonuglart Batililar bulduktan sonra, bu ekoliin savunuculari,
bilimsel icatlarin Kur’an’da var oldugunu sdylemeye basladilar (Zehebi, 1976: 1I,
358-362; Resid Rida, 1990: 1, 8; Seltat, 2004: 1, 11-12; HAIT, 1944: 27; Kutub, 1992:
I, 377; Mevdadi, 1996: Ill, 51; Salih, 2014: 297; Kamil Huseyin, ts: 183-187; Atif
Ahmed, 1972: 80-81; Rimi, 1983: I, 270-279; Selebi, 1985: 20-38; Hamdan, 2002:
16-143; Demir, 2010: 415-422; Ates, 2002: 1136-138).

Bilimsel tefsire karsi ¢ikanlarin ileri siirdiikleri bu delilleri kabul etmemiz
mimkiin degildir. Zira seleften bilimsel tefsirle ilgili sahih herhangi bir sézin
gelmemis olmasi, sonrakilerin bu alanda eser meydana getirmelerine engel degildir.
Nitekim ilim, nesilden nesile aktarilan bilgi ve birikimle ancak glintimuze
ulagilabilmistir. Ayrica Kur’dn’in sadece niizil donemindeki Araplarin bildigi bazi
ilimleri i¢erdigi anlayisini1 da kabul etmemiz miimkiin degildir. Zira Kur’an’in nuzdl
donemindeki Araplarin immi olmalar1 daha sonrakilerin de @mmi olmalarini
gerektirmez. Ayni1 zamanda Kur’an’daki lafiz ve hukiimlerin evrensel ve degismez
oldugu, bilimsel verilerin elde ettigi sonuglarin ise zamanla gelismeye ve degismeye
miisait oldugu hususu elbette dogrudur. Fakat Kur’an’daki lafiz ve htikimlerin farkli
sekillerde yorumlanmasi hususu da ilk donemlerden beri yapilmakta ve kevni

ayetlerin her ¢aga bakan bir yonii bulunmaktadir.

Kur’an’in hidayet rehberi olarak indirilmesi, bitlin insanlara hitap etmesi,
bilim kitab1 olmamasi, dinin ayri, bilimin ayr1 olmasi ve bilimsel sonuglari Batililar
bulduktan sonra bu ekoliin savunucularinin bilimsel icatlarin Kur’an’da var oldugunu
sOylemeleri gibi gerekceler, bilimsel tefsir anlayisindan yararlanmamay1 gerektirmez.
Aksine Kur’an’t daha iyi anlayabilmek icin ifrat ve tefrite kagmadan, kesinlesmis
bilimsel verilerden yararlanmak gerekmektedir. Bilimsel tefsirde yanlis olan, 6l¢uyi
tanimamak ve pozitif bilimlerin sonucunu nihai bir anlayis oldugunu ileri stirmektir.
Bu anlayisa yapilan elestirenlerin de heniiz kesinligi ispatlanmamis teorilerden

yararlanan ve asir1 gidenlere yonelik oldugu kanaatindeyiz.
2.6. Bilimsel Tefsirde Uyulmasi Gereken Kurallar

Alimler, bir miifessirde bulunmasi gereken birtakim sartlar zikretmektedirler.
Suylti (6. 911/1505) bu sartlarin basinda miifessirin saglam ve sahih bir inanca sahip

olmas1 gerektigini sdylemektedir. Bu temel sartlar disinda Suytti bir miifessirin; sarf,
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nahiv ve llgat gibi dil ilimlerine; esbab-1 niizal, muhkem-miitesabih, has-‘amm gibi
Kur’an ilimlerine; me‘ani, beyan ve bedi‘ gibi belagat ilimlerine; kiraat, kelam, fikih,
hadis ve mevhibe gibi diger ilimlere de asina olmasini sart kosmaktadir (Suydti,

1996: 1209-1212).

Omer Nasthi Bilmen (6. 1971) bu ilimlere astronomi, cografya, tarih, ahlak,

biyoloji, sosyoloji, psikoloji ve siyer ilimlerini de eklemektedir (Bilmen, 1973: 1, 24).

Menna‘ Halil el-Kattan ise miifessirde bulunmasi gereken sartlar su sekilde
ozetlemektedir: Inancinin saglam ve dogru olmasi, Arap dilini ve edebiyatin1 iyi
bilmesi, Kur’an ilimlerine vakif olmasi ve derin bir anlayisa sahip olmas1 gerekir.
Ayrica miifessirin, giizel ahlaka sahip olmasi, bildikleri ile amel etmesi, hata ve
yanlisa dismemesi igin, rivayet ettigi seyi iyice inceleyip, emin olmadan
konusmamasi1 ve yazmamasi gerekir. Alcakgoniilli ve yumusak huylu olmasi;
degersiz islerden uzak olmasi, el acan dilenci gibi degil, yiiksek mevki ve makam
sahiplerine kars1 onurlu olmasi; sozii giizelce sdyleyip anlatmakla kalmayip, tane
tane konusmali, Onceki alimlerin kiymetini iyi bilmesi gerekir. Aynm1 zamanda
ayetleri tefsir ederken once ayetlerin niiziil sebebini, sonra kelimelerin manalarini,
terkiplerin acgiklamasini, belagat ve i‘rab vecihlerinin beyanini zikrettikten sonra
genel manay1 aciklayarak istinbat ve ahkdma ge¢mesi gerekir (Kattan, 2011: 340-
343).

Bu temel sartlar disinda Kur’an’daki kevni ayetleri bilimsel tefsir metodu ile

yorumlamaya ¢alisan bir miifessirin su prensiplere de riayet etmesi gerekir:

1. Kur’an, fen ve diger bilimlerin esaslarini ortaya koyan bir kitap degildir. O
Yiice Allah’in iradesini ortaya koyan bir hiddyet kitab1 oldugunu unutmamali ve

yapilan yorumlarin da Kur’an’in gonderilis gayesine uygun olmalidir.
2. Ifrat ve tefritten uzak durmalidir.

3. Bilimsel verilere isaret eden kevni ayetlerin Arapgada deldlet ettigi

manalara uygun bir sekilde yorumlamalidir.

4. Ayetleri Kur’an’in biitiinliigii icinde ele almali, ilgili ayetlerin tamamina

bakarak yorumlamaya calismalidir.

5. Ilgili ayetleri tefsir eden ayet ve hadislerin 15181nda tefsir etmelidir.
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6. Ayetin konuya delaletinin acik ve net olmasi ve bilimsel isaretin smirlarin
da iyi belirlemelidir.

7. Kur’an’in, bilimsel hakikatlerin detayina girmedigi gercegini dikkate
alarak kevni ayetlerin tefsirinde bilimsel tespitlerin detayina da girmemelidir.

8. Kevni ayetlerin delalet ettigi manay1 anlamak i¢in o alanda uzman olan

bilim adamlarinin goriislerine basvurmalidir.
9. Karine olmadan nassi te’vil etmemelidir.

10. Kur’an’daki kevni Ayetleri ispatlanmis bilimsel hakikatlerle tefsir

etmelidir.

11. Yapilan bilimsel tefsirin higbir zaman nihal bir anlayis oldugunu ileri

stirmemelidir.

12. Bilimsel tefsirdeki yorumlarin ayetlerin lafziyla miinasebeti kesilmemeli

ve Kur’an’in temel ilkelerine de aykir1 olmamalidir.

13. Ayetleri bilimsel teorilere uygun hale getirmek igin zorlama yorumlardan
kaginmalidir (ROmT, 2005:323; ‘Avd, ts: 503-504; Muslih, 2011: 30-36; Mislim, ts:
134-138; Selebi, 1985: 54-63; Giines, 2005: 121; Giilliice, 2010: 394-395; Capan,
2012: 189-191).
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3. KUR’AN’IN BILIMSEL i‘CAZI

Kur’an’da gaybi haberler oldugu gibi varlik alemi ile ilgili bilgiler de
bulunmaktadir. Bu bilgiler, insan ve diger varliklar ile ilgili olup, insanin insanla,
insanin evrenle olan miinasebetini degisik yonlerden ele alan bilim dallarinin
konular1 arasinda yer almaktadir. Nitekim Kur’an’da, evrenin yaratilisi, genislemesi,
daralmasi, diinyanin olusumu, geotik sekli, donmesi, goklerin ve yerin yaratilmas,
ay ve giines hareketleri, ay ve giines 15181 ve ¢ekim giicii gibi astronomi ile ilgili;
yerylizindeki uyum ve madenlerin olusumu gibi jeoloji ile ilgili; li¢ karanlikta
yaratilis, insanin yaratilis asamalari, koruyucu hekimlik ve jinekoloji gibi tipla
alakali; botanik ve genetik gibi biyoloji ile ilgili; giin, sene ve sayilar gibi matematik
ile ilgili; esyanin ¢ift olusu, demir ve atom gibi fizik ile ilgili; psikoloji ve sosyoloji

gibi bilimlerle ilgili bir¢ok bilgi bulunmaktadir.

Kur’an, temel ilkeleri ve kurallar1 olan bir kitaptir. Bunun igin onda
astronomi, biyoloji, fizik, jeoloji, tip, eczacilik, botanik ve cografya gibi bilim
dallarina ait bazi bilgiler bulunmaktadir. Fakat bu bilim dallarina ait biitiin bilgiler
bulunmamaktadir. Zira Kur’an’in temel amaci insana yol gostermektir (Bakara, 2/ 2,
5, 97; Al-i imran, 3/4, 138; Maide, 5/46; En‘4m, 6/157; Tevbe, 9/57). Onun
gonderilis amacina, temel ilkelerine, yapisina, islubuna ve i‘cazina ters diistiigii icin

onda ayrintilar bulunmamaktadir.

Kur’an’da, insanin aklin1 ve duyu organlarimi kullanarak kendisini tanimaya
yonelik 350, yeryiiziindeki varliklara bakmayi, tefekkiir etmeyi emreden 50 (Nevfel,
1984: 24) ve Kur’an’in modern ilimlerle olan miinasebetine isaret eden 750’den fazla
ayet bulunmaktadir (Tantavi Cevheri, 1350: I, 3). Bunlarin yaninda Kur’an’daki
Ra‘d, Nar, Duhén, Necm, Kamer, Me‘aric, Burlic, Sems ve Asr gibi strelerin bir
kisminin adi astronomi ile ilgili iken, Bakara, Nisa, Nahl, Enbiyd, Su‘ard, Ankebut,
Ahzéb, Insan, Fil ve Nas gibi stirelerin bir kisminm isimleri de insan, hayvan ve canli

varliklarla ilgilidir (Cigek, 2001: 229-236).

Kur’an’da birgok slirede bilimsel hakikatlere deginilmis, yeryiizii, gokylizii,
yildiz, dag, deniz, hava, su, insan, kus, bocek, evcil ve yabani hayvanlar hakkinda

cesitli bilgiler verilmistir. ilk dSnemlerde bu bilgilerin mahiyetinden ziyade daha ¢ok
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onlarin hikmetleri lizerinde durulmus, VIII. yiizyildan itibaren de kevni ayetlerin

tefsiri Uzerinde fikir yorma siirecine ancak girilmistir.

Kur’an’da yukarida ismini zikrettigimiz pozitif bilim dallarina ait bilgilerin
yer almasi, birgok ilim adamini bu yonden Kur’an’a yonelmeye ve yorumlamaya
sevk etmistir. Bilim ve teknoloji gelistikge, bilimsel agidan Kur’an’a yonelis ve

ilerleme de o oranda artmustir.

Daha o6nce belirtigimiz gibi, bilimsel tefsiri ilk kez derli toplu bir hale getiren
ve Kur’an’m bilim ile olan miinasebetini sistemli bir sekilde ele alan Gazali (6.
505/1111) olmustur. Gazali’den sonra, din-bilim uzlagmasini savunan ve bilimi
Allah’tan bagimsiz diisinmeyen Islam diisiiniirii ve filozofu ibn Riisd (6. 595/1198)
gelmektedir. Ibn Riisd’den sonra, Kur’an’1 bilimsel tefsir anlayisina gére ilk defa bir
tefsir kitabinda ele alan ve zamanindaki bilimsel verilerinden de istifade eden ilk
miufessir Raz1 (0. 606/1209) dir. Razi’nin ardindan, Miirsi (6. 655/1257), Suytti (0.
911/1505), Katip Celebi (6. 1068/1657), Ibrahim Hakki (8. 1186/1772), Molla Kudsi
(6. 1262/1846), Iskenderani (6. 1306/1888), Halil Rahmi (6. 1265/1848), Kevakibi
(6. 1320/1902), Muhtar Pasa (6. 1336/1918) ve Tantavi Cevheri (6. 1359/1940) gibi
alimler de Kur’an’in bilim ile olan miinasebetini ele almig ve bu dogrultuda kevni

ayetleri tefsir etmislerdir.

Kur’an’da sozii edilen veya isaret edilen bazi bilimsel konular degisik

basliklar altinda ele almak istiyoruz.
3.1. ASTRONOMI

Astronomi, evrenin, gok cisimlerinin, gezegenlerin ve diger cisimlerin
olusumlarini, fiziksel yapilarini, kimyasal bilesenlerini ve onlarin hareketlerini
inceleyen bir bilim dalidir (Fehd, 2000: XXII, 126; Tanin, vd., 1968: 6; Bayraktar,
1992: 78; Dogan, 1996: 75).

Astronomi biliminin alanina giren evrenin yaratilisi, genislemesi, daralmasi,
diinyanin olusumu, sekli, donmesi, goklerin ve yerin yaratilisi, ¢ekim giicii, ay ve
giines hareketleri gibi Kur’an’da insanlart disiinmeye sevk eden ve ilimleri
arastirmaya tesvik eden pek cok ayet bulunmaktadir (En‘am, 6/97; Had, 11/7;
Enbiya, 21/30; Fussilet, 41/11; Casiye, 45/13; Mlk, 67/3-5).
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Kur’an, astronomi ile ilgili ayetlerde kimi zaman net ve ayrintili
aciklamalarda bulunmus, kimi zaman da ayrintiya girmeden kendi temel prensipleri
igerisinde detaylara girmemistir. Bu baglamda bu bilim dali hakkindaki ayetler de
diger ayetler gibi Kur’an’in temel ilkeleri igerisinde degerlendirilmelidir. Zaten
bilimsel tefsirlere tarihi siire¢ icerisinde bakildiginda genel olarak miifessirlerin
kevni ayetlerin tefsirinde bu hususlara dikkat ettigi goriilecektir. Kur’an’1 bilimsel
verilerden istifade ederek yorumlamaya calisan miifessirlerin astronomi ile ilgili
yorumlari nesilden nesile aktarilmis ve kendi i¢inde bir literatiir olusturmustur. Bu
bakimdan Kur’an’1 bilimsel yonden tefsir etmeye ¢alisan miifessirlerin astronomi ile

ilgili ayetlerin tefsirinde tarihsel siireci dikkate alarak aktarmalar1 gerekmektedir.

Biz de Kur’an’da astronomi ilgili ayetleri cagimizdaki kesinlesmis bilimsel
verilerinden de istifade ederck evrenin yaratilmasi, genislemesi, goklerin ve yerin
yaratilmasi, diinyanin sekli, donmesi, giines ve ay hareketleri seklinde incelemeye

calisacagiz.
3.1.1. Evrenin Yaratilmasi

Bilim ve teknoloji gelistikce evrenin yaratilmasi ile ilgili Kur’an ayetlerindeki
esrar perdesi biraz daha aralanmaktadir. Evrenin nasil yaratildigi, hangi asamalardan
gectigi sorusu Oteden beri insanlarin zihinlerini mesgul etmistir. Bu alanla
ilgilenenler kendilerince birtakim teoriler ileri siirmiislerdir. Evren, Kur’an’in
belirtigi gibi yoktan mi, yoksa niivesini teskil eden bir maddeden mi yaratildi? Evren
statik bir halde midir yoksa devamli bir hareket ve olusum ic¢inde midir?
Cagimizdaki Sir James Jeans (6. 1938), George Gamow (6. 1968), Erwin Glikes (6.
1994), Fred Hoyle (6. 2001), Thomas Gold (6. 2004), Herman Bondi (6. 2005),
Velyaminov (6. 2009) ve Steven Weinberg gibi baz1 Astrofizikgiler, bu tip sorulara
tabiat kanunlarmin sonuglarindan elde ettikleri birtakim bilgilerle evrenin yaratilis
konusunda farkli bilimsel teoriler ortaya koyarak cevap vermisledir. Bu sorulara ikna
edici cevap veren, onceki tezleri ¢liriten ve Kur’an’in ifadelerine uygun olan “Big
Bang” (biiyiikk patlama) teorisidir. Sasirtici gelismelere neden olan ve bilimsel
cevrelerin giindemini olusturan Big Bang teorisinin sahibi George Gamow (0.
1968)’dur. Esasen bu teoriye zemin hazirlayan bilim adamlari; Rus Kozmolog

Alexander Feridman (6. 1925), Albbert Einstein (6. 1955), Sitter ve Georges
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Lemaitre (6. 1966) olmustur (Chown, 2013: 25-50; Chown, 2011: 143; Neccar, 2011:
I, 42; Taslaman, 2003: 10-35; Yiicedogru, 2006: 140).

Kendisinden onceki bilgileri degerlendiren Gamow (6. 1968), evrenin
meydana gelisi hakkindaki Big Bang teorisini ortaya koymustur. Bu teoriye gore;
evren siirekli genisledigine gore onun bir baglangici vardir demektir. O baslangici
bulmak i¢in de evrenin su anki geniglemesini geri ¢cevirmek gerekir. Bir filmi geri
cevirerek nasil basia ulasiyorsak, evrenin genislemesini de geri ¢evirmek suretiyle
onun baslangicina ulasmamiz miimkiin olacaktir. Gamow, evrenin ilk maddesinin
cok yogun ve asir1 sicak, igne ucu kadar bir madde oldugunu ve bu maddenin asiri
yogunluk ve sicaklik sebebiyle siddetli bir sekilde patlamasi sonucunda uzayin
derinliklerine dagildigini ileri siirerek bu teoriyi kozmoloji ilmine kazandirmistir
(Hawking, 2012: 21; Chown, 2013: 25-50; Neccar, 2011: I, 42; Yusuf, 2003: 377-
381; Taslaman, 2003: 10-35).

Yaratilistan 6nce madde, enerji, uzay, zaman ve mekan yoktu. Bu yoklugu
ifade edecek bir isim veya tanimlayacak bir sifat bile yoktu. Iste bu yokluktan aniden
siddetli bir patlama ile atom alt1 parcaciklar yaratildi. Saniyenin kentrilyonda birinde
atomlar ve molekiiller ortaya ¢ikti. Madde olusmaya basladi, diinyalar, giinesler ve
galaksiler yerlerini alarak diizene girdiler. Bu sekil evrende akil almaz bir uyum,

olaganiistii bir simetri ve zarafet hakim oldu (Y1ldirim, 2013: 52-53).

Kur’an-1 Kerim’de de Yiice Allah’in biiyiikliigiine, kuvvetine ve kudretine
delalet eden evrenin yaratilis1 hakkinda pek ¢ok kevni ayet bulunmaktadir. Her asrin
anlayisina hitap eden bu ayetlerin mahiyetlerinin anlasilmasi kismen de olsa,
cagimizdaki bilimsel kesiflerin icadi ve bu konuda ileri siiriilen teorilerin yardimiyla

miimkiin olabilmistir.

Lafzi, manasi ve igerigi itibariyle mu‘ciz olan Kur’an’da ise evrenin yaratiligt

sOyle anlatilmaktadir:
Ml ca g 0K plall e llan b 5 BS (ai¥lp clglacd) 3 155 Gl 55 204
Ostadh

“Inkar edenler, gokler ve yer bitisik iken onlart ayirdigimizi ve her canliyt

sudan yarattigimizi gérmezler mi? Hald inanmazlar mi? " (Enbiya, 21/30).
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[lim adamlarin1 hayrete diisiiren hususlardan biri de evrenin yaratilisi ile ilgili

olan bu ayettir. Bu kevni ayeti eski ve yeni miifessirler farkli sekillerde

yorumlamiglardir. Buradaki ihtilaf, bitisik ve kaynasik anlamma gelen &) ile

birbirinden ayrilma anlamma gelen & sdzciikleri iizerinde yogunlasmislardir.

&y Yaratilis itibariyle bitisik olmak, birlesmek ve kaynasmak demektir

(Isfahani, 2012: 595; Ibn Manzir, ts: X, 114; Zebidf, ts: XXV, 331).
G&@: Bitisik iki seyi, aralarinda bir aralik ya da yarik oluncaya kadar

birbirinden ayirmak demek olup (5% kelimesinin tam ziddidir (Isfahani, 2012: 1116;
fbn Manzir, ts: XX, 294).

Evrenin yaratilisi ile ilgili olan bu ayetin tefsirini ilk donem mdufessirleri su

sekilde yapmuslardir:

1. Yer ve gokler birbirine bitisik tek kitle iken Yuce Allah onlar: ayirdi ve
aralarina havayi yerlestirdi. Said b. Cubeyr (6. 95/714), Dahhék (6. 105/723), Hasan
Basri (6. 110/728) ve Katade b. Diame (6. 117/735) gibi ilk donem muiifessirleri bu
gorisi tercih etmislerdir (Taberf, 2000:XVIII, 431). Ubey b. Ka‘b (6. 30/650) ise
birbirine Dbitisik olan yer ve goklerin arasi ruzgar ile birbirinden ayrildigin
sOylemistir. Kur’an’1 bilimsel anlayisa gore ilk defa bir tefsir kitabinda ele alan Razi
(6. 606/1209) de bu goriisii benimsemistir (Razi, 1420: XXII, 137).

2. Gokler birbirine bitisik tek kutle halindeydi. Yiice Allah bu kitleyi bolup
onu yedi kat gok haline getirdi. Yerler de bitisik tek kitle halinde idi, onu da aynm
sekilde yedi kat yer haline getirdi. Bu goriisiic Mucahid (6. 103/721) ve Suddi (0.
127/744) tercih etmistir (Ibn Kesir, 1997: 111, 158).

3. Gokler birbirine yapisik oldugu igin yagmur yagdirmiyordu. Yerler de
birbirine yapisik oldugu icin bitki bitirmiyordu. Yiice Allah gokleri yagmurla, yeri de
bitkilerle yardi. ibn ‘Abbas (6. 68/687), Ikrime (6. 104/722), Taberi (6. 310/923) ve
mufessirlerin ¢cogu bu ayetteki “Bizler her canhyr sudan yarattik” cumlesini dikkate
alarak bu goriisii tercih etmislerdir (ibn Abbas, ts: 270; Taberi, 2000:X V111, 432; ibn
Kesir, 1997: 111, 158; Kurtubf, 1964: XI, 283).
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4. Ebu Miislim el-Isfahant (6. 322/934) ise s sOzcigiinin, <kl hlid Ll
gzﬁ\j “Hamd gbkleri ve yeri yaratan Allah’a mahsustur’ (Fatir, 35/1) ayetindeki gibi

yaratma ve ortaya koyma anlamina geldigini ifade etmektedir. Yice Allah

yaratmasim (3 ile yaratmadan onceki halini de &) seklinde ifade etmistir (Razf,
1420: XXIl, 137).

Kur’an’1 bilimsel tefsir anlayisina gére yorumlamaya ¢alisan modern donem
miufessirlerine gore ise ayette evrenin baslangigta bir tek kiitle oldugunu, bu kiitlenin
sonradan diinyanin da i¢inde oldugu parcalara ayrildigini ifade etmislerdir (Resid
Resid Rida, 1990: XII, 16; Tantavi Cevheri, 1350: X, 207; Zuhayli, ts: IX, 40-43;
Esed, 1999: 111, 651; Ates, 1998: 111, 1682; Bayrakl, ts: XII, 433-440; Yildirim, ts:
VII1, 3904-3905).

Bu ayetin ¢agimizda yapilan bilimsel yorumu ginumuzdeki astrofizikgilerin
evrenin yaratilmasi hakkinda ileri siirdiikleri teoriyle uyusmaktadir. En son bilimsel
teoriye gore uzaydaki cisimler vaktiyle bir gaz ve toz kutlesi (nebula, bulutsu)
halinde idi. Merkezi ¢ekim sebebiyle degisik noktalarda yogunlasan bu gaz
kiitlesinden zamanla pargalar koparak uzay bosluguna firlamis, merkezi ¢ekim
kuvvetinin tesiriyle donmeye ve zamanla sogumaya baslamistir. Bu doniis esnasinda
yogunlagan ana kiitlelerden de parcalar kopmus, bunlar da ana kiitlenin etrafinda
donmeye devam etmistir. Boylece zaman iginde tek bir kiitleden pek ¢ok galaksi,
giines sistemleri, gezegenler, yildizlar ve onlarin uydular1 meydana gelmistir.
Milyarlarca yildan beri donmekte olan giinesten, iizerinde yasadigimiz diinya ve
diger gezegenler kopmustur. Nihayet diinyamizin da ic¢inde oldugu gezegenler
soguyarak bugiinkii seklini almistir. Diinyamiz, giinesin diger uydulariyla birlikte
hem kendi etrafinda hem de giinesin cevresinde donmeye baslamistir. Diger
giineslerin de kendilerinden kopmus gezegenleri vardir. Evrende diinyamiza benzer
en az 300 milyon gezegen vardir. Ama bizim gilinesimizin gezegenleri i¢inde bizim
diinyamizdan baska bdyle miikemmel bir hayat oldugu heniiz tesbit ede bilmis
degildir. Ciinkii onlarda bdyle bir hayat i¢in uygun ortam yoktur (Yusuf, 2003: 377-
381; Esed, 1999: 111, 651; Ates, 1998: III, 1682; Taslaman, 2003: 127).
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Glnesin etrafindaki gezegenler, uzayda onun etrafinda dondiikleri gibi her
giines de kendi ana giinesinin ¢evresinde donmektedir (Garfinkle vd., 2012: 5). Ay,

giines ve yildizlarin her biri suda yiizen biri gibi kendilerine mahsus bir felekte
ylizmektedir, Gsaazs olb 5 385 Sl Gle Ol Yy gl ¥ Ol s Gl Y “Ne

glinesin aya yetisip ¢atmast uygundur ne de gece giindiizii gecebilir. Her biri bir
yoriingede yiiziip gider.” (Yasin, 36/40) ayeti bu teorinin sdyledigi gibi diinyanin,

ayin ve giinesin birer yoriingede yuzduklerini dile getirmektedir.

Evrenin olusumu ile ilgili bu teoriyi te’yid eden, yeryliziinde bulunan 92
elementten 67 elementin giineste de mevcut olmasidir. Bu teoriyi te’yid eden bir
husus da yerin igindeki hararettir. Yerin merkezine dogru inildiginde her 33 metrede
bir derece artmaktadir. Yerin merkezine dogru inildikge sicaklik artmakta ve bu
hesaba gore merkeze dogru 30 km inildiginde, yer kabugu ile bu derinlik arasindaki
fark 1000 dereceyi bulmaktadir (Kirca, 1982: 132). Bu teoriyi te’yid eden diger bir
husus da diinyanin bir¢ok yerinde bulunan yanardaglardir. Bunlar yer kabugunun
zayif noktalaridir. Diinyanin merkezindeki buharlar ve alevli gazlar kraterlere basing
yaparak kendilerine yol agmakta, oradan da ¢ok yiikseklere, uzun mesafelere erimis
demirler ve alevler figkirtmaktadirlar. Ayn1 zamanda sicak su ve jeotermal kaynaklar
da Kur’an’mn bilimsel i‘caziyla uyusan bu teoriyi te’yid etmektedir (Karagam, 2005:

405-406).

Kur’an’in bilimsel i‘cazinin en giizel 6rneklerinden biri olan bu ayet, her
seyden Once evrenin bir bast oldugunu, maddenin sonsuzdan beri var olmadigini ve
maddenin de diger biitiin varliklar gibi yaratildigim1 haber vermektedir. Evrenin
olusumunu anlatan bu &yet ile evrenin ilk maddesini yaratan giiciin Yice Allah
oldugu anlasilmaktadir. Her seyi yaratanin da ayri gili¢lerin degil, tek bir giiciin
yonettigi, o gii¢ sahibinin de Yiice Allah oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Yiice Allah, bu
ayet ile ayni zamanda kuvvetinin ne kadar biiyilk oldugunu, her seyi en ince
ayrintisina kadar nasil miikemmel bir sekilde planladigini gdstermektedir. Ayrica bu

ayet, evreni yaratan Yiice Allah i¢in zor diye bir seyin olmadigini, O isteyince her

seyin oldugunu ve O’nun sadece (X “ol” demesinin yeterli olacagini gostermektedir.

Biitiin bu ag¢iklamalardan sonra su sonuca variyoruz ki, evrenin olusumunu

aciklayan bu ayetin igerigi ile bilimselligi kesinlesmis modern ilimlerin verileri
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arasinda herhangi bir c¢eliskinin olmadigi, aksine tam bir uyumun oldugu
anlagilmaktadir. Cagimizda modern ilimlerin ulasmaya calistigi bu gergekleri,
Kur’an-1 Kerim 1400 yil 6nce haber vermektedir. Bu durum, Kur’an’in Yiice Allah
kelam1 oldugunu ve bilimsel i‘cazin Kur’an’in en 6nemli i‘caz vecihlerinden biri

oldugunu gostermektedir.
3.1.2. Evrenin Genislemesi

Evrenin sonsuz veya sinirlarla g¢evirili duragan bir yapida olup olmadigi
meselesi, ilk once felsefe i¢cinde, daha sonra fizikte en ¢ok tartisilan konu olmustur.
Bilginlerin bir kism1 evrenin sonsuz oldugunu, bir kismi da evrenin sinirlarla ¢evirili
duragan bir sekilde sonlu oldugunu sdylemislerdir (Chown, 2013: 43; Hawking,
2012: 58-60). Kur’an ise bu iki goriis disinda siirekli genigleyen bir evren modelini
cizmistir. Kur’an’in ¢izdigi bu model, evrenin sonlu olmakla sonsuz evren
modelinden, siirekli genislemekle de duragan sinirli modelinden ayrilmaktadir.
Boylece Kur’an evren konusunda mevcut goriisler disinda tgiincii bir modeli

ongormustiir:

uy’wﬂ L\‘j A:\b L Wiy “Gogii kudretimizle biz kurduk ve siiphesiz biz
genisletmekteyiz” (Zariyat, 51/47).

Mifessirler bu ayetteki (gruss “genisletmekteyiz” kelimesini farkli sekillerde

yorumlamiglardir. ilk dénem miifessirleri bu kelimeyi sdzliikk anlamindan hareketle
genislik ve kudret anlaminda anlamis ve ayeti su sekilde tefsir etmislerdir: Ibn
‘Abbas (0. 68/687) “‘yarattiklarimizin rizkini genisleteniz” seklinde tefsir etmistir
(Ibn Abbas, ts: 442). Hasan Basri (6. 110/728) “yagmurla rizki genisleteniz”
anlaminda ayeti tevil ederken, Dahhak (6. 105/723) ise “sizi zengin kilan ve
ihtiyaglarimz1 gidereniz” seklinde yorumlamistir (Kurtubi, 1964: XVII, 52). Razi (6.
606/1209) bu ayeti “yaratiklarin rizkin1 vermeye ve hasirde seménin bir benzerini
yaratmaya kadir oldugu” seklinde anlarken (R&zi, 1420: XXVIII, 188), Beydavi (0.
585/1189) ise “rizki genisletmeye veya gokyiizii ile yerylizii arasindakilere kadir
olmas1” seklinde yorumlamistir (Beydavi, 1418: V, 150).

Cagimizdaki baz1 miifessirler ise bu kelimenin sozlilk anlami1 yaninda ayete

bilimsel acidan da yaklasarak, bu ayetin agik bir sekilde evrenin merkezden disa
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dogru siirekli genisledigine isaret etigini beyan etmektedirler. Ciinkii bu ayette gegen

ve ism-i failin cem’i olarak kullanilan {swss kelimesi bir seyi genisletmek, yaymak,
daha genis ve daha uzak hale getirmek anlamimna gelen z&jl fiilinden tiiremistir.

Basindaki “l1am” ise lam-1 tekit olup, takip ettigi isim ya da sifata vurgu yaparak ¢ok
daha fazla anlami katmakta ve evrenin siirekli genislemesinden siiphe edilmemesi
gerektigini vurgulamaktadir. Ayrica bu ayette, tekrar ve teceddiit ifade eden fiil
climlesi yerine devamlilik ve sebat anlami tasiyan isim ctimlesi kullanilmistir. Bu da
evrenin sonlu bir biiyiikliige sahip olmasina ragmen yaratildigindan giinlimiize ve
Yiice Allah’in diledigi zamana kadar siirekli genisleyecegine isaret etmektedir
(Kasimt, 1418: 1X, 44; Esed, 1999: 111, 1071; Bucaille, 2005: 245; Neccér, 2011: 41;
Yusuf, 2003: 321; Kirca, 1982: 78).

Cagimizin 6nemli aragtirmacilarindan Zaglil Neccér ise evrenin genislemesi
hakkinda bilimsel verileri aktardiktan sonra bu ayetten su bes sonucu daha

cikarmaktadir:

1. Gokylzinln ne kadar saglam, kendi iginde ne kadar mitkemmel bir uyuma

sahip olduguna isaret etmektedir.

2. Evrenin biiylikliigline ve miikemmel bir yap1 ve diizene sahip olduguna

isaret etmektedir.
3. Evrenin siirekli genisledigine isaret etmektedir.

4. Evrenin genislemesi, her seyin bir madde ve enerjiden yaratildigina isaret

etmektedir.

5. Evrenin genislemesi, her seyin bir noktadan basladigina isaret etmektedir

(Neccar, 2008: 111, 420-422).

Kur’an-1 Kerim’in 1400 y1l dnce evrenin genisledigini haber veren bu ayetin
sozliik anlam1 yaninda bilimsel agidan da tahlilini yaptiktan sonra, simdi de bu

konuda bilimin ne dedigine bakalim.

Daha 0Once belirttigimiz gibi XX. yiizyilin basina kadar bilim diinyasinda
hakim olan evrenin sonsuz oldugu ya da evrenin sinirlarla ¢evirili duragan bir sekilde

sonlu oldugu goriisii kabul edilirdi. Bu yiizyila kadar hi¢bir bilim insan1 kainatin
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genislemesinden bahsetmemis, birakin bahsetmeyi belki bunu hayal bile

edememistir.

Einstein (6. 1955)’in formiillerinden yola ¢ikan tinlii Rus Fizik¢i Alexander
Friedmann (6. 1925), en ufak bir etkide evrenin genisleyecegini veya daralacagini
kesfederek bu goriisii ilk ¢iiriiten bilim adami olmustur. Evrenin agik ve iddialt bir
sekilde genislemekte oldugunu savunan ise Belgikali Papaz ve evren bilimci Georges
Lemaitre (6. 1966) olmustur. Friedmann’in modelinde galaksilerin hepsi birbirinden
dogrudan uzaklagmaktadir. Evrenin bu yapisi iizerinde boyayla bazi noktalar
eklenmis bir balonun durmadan sisirilmesine benzemektedir. Balon genisledik¢e tiim
noktalar arasindaki mesafe biiylimektedir. Ama genislemenin merkezi olarak
adlandirilacak bir nokta yoktur. Dahasi noktalar birbirinden ne kadar uzaksa
birbirlerinden uzaklagsmalar1 da o kadar hizli olmaktadir. Bu gercek ancak 1929
yilinda Amerikali astronom Edwin Hubble (6. 1953) tarafindan gozlemsel olarak
ispatlandi. Hubble, Mount Wilson gozlem evinde son derece gelismis teleskopla
gokyliziinii incelerken, tiim galaksilerin birbirinden uzaklagtiklarini kesfetti. Yildizlar
ve galaksiler sadece bizden degil, birbirlerinden de uzaklastigini, béylece evrenin
genisledigini gozlemsel olarak ispatladi. Hubble, bu gozlemiyle beraber ¢arpici bir
yasa daha buldu, galaksilerin uzaklagsma hizlari, galaksiler arasindaki uzaklikla dogru
orantilidir. Yani bir galaksi bizden ne kadar uzaksa, bizden o kadar hizli bir bicimde
daha fazla uzaklasmaktadir. Bu sonug ilerleyen yillarda yapilan gozlemlerle kesinlik
kazanmistir. Bu da evrenin daha once diislintildiigli gibi duragan olmadigi, aksine

sirekli genisledigi ve galaksiler arasindaki uzaklhigin da siirekli arttigi anlamina
gelmektedir (Hawking, 2012: 53-73).

Aslinda evrenin genislemesi onun manyetik kusaklarinin genislemesidir.
Ciinkii kesret dedigimiz ¢okluklar evrenin temel var olus esas1 mesafelerdir. Nitekim
modern astrofizik, everenin yaratilisinda bu ilkeyi temel kavram olarak kabul
etmektedir. Gerek dagilan parcaciklar teorisi, gerekse kuasarlara kiyasla genlesen
evren gorlisii bu kavramin modern fizik¢e kabuliidiir. Bu teoriye gore, sabit bir
sonsuz enerji noktasindan kiiresel kusaklar halinde dagilmalar ve genislemeler
sonucu kainat meydana gelmekte ve bu genisleme devam etmektedir (Nurbaki, 2017:
198).
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Bu hakikat, bilimsel birikim ve gelismis teleskoplarin icadiyla ancak XX.
yiizyilda fark edildigi halde, Kur’an 1400 yil 6nce bu gergegi bildirmis ve evrenin
genisledigini agiklamistir. Bu da Kur’an’in Yiice Allah’in keldmi oldugunu net bir
sekilde ispat etmektedir. Zira 14 asir once, teleskopun adinin bile bilinmedigi bir
zamanda, gelismis modern biiyiik teleskoplarla ancak kesfedilebilen bir gercegi
okuma yazma bilmeyen Hz. Peygamber’in kendi kendine kesfetmesi miimkiin
degildir. O halde bu Kur’an, kéinat1 yaratan, diizenleyen ve genisleten Yiice Allah’in

mu‘ciz kelamidir.

3.1.3. Goklerin ve Yerin Yaratilmasi

Kur’an’da goklerin, yerin yaratilmasi ve sathalari ile ilgili detaylarina
geemeden Once, cagimizda gecerliligini koruyan bu konudaki teoriyi 6zetlemeyi
uygun goriiyoruz. Bu teoriye gore, gokler, yer ve diger gok cisimleri sedim denilen
gaz ve duman karigimi bir maddeden meydana gelmistir (Jeans, 1950: 239). Bu
maddenin meydana gelisinden zamanimiza kadar 4-5 milyar senenin gectigi tahmin
edilmektedir (Akman, 1975: 3). Ayni zamanda bu teoriye gore, insanoglunun
varhigimin izleri ancak 200.000 ile 300.000 sene geriye gidebilmekte, ondan 6tesine
gidildiginde insan tiirline rastlanmamaktadir (Akman, 1972: 17). Netice itibariyle,
goklerin ve yerin meydana gelisiyle, insanin yaratilisi arasinda uzun donemler
gecmis (Insan, 76/1) ve yeryiizii, birtakim jeolojik dénemlerden ve zamanlardan

ge¢mek suretiyle ancak bugiinkii sekline gelebilmistir.

Kur’an’da goklerin ve yerin yaratilis1 ile ilgili bir¢cok ayet bulunmaktadir
(Bakara, 2/29, 117; A‘réf, 7/54, 101; Y(nus, 10/3; Hld, 11/7; Furkéan, Enbiya, 21/30;
25/59; Fussilet, 41/9-12; Hadid, 57/4; Secde, 32/4; Kaf, 50/38). Bu ayetlerde gok

aa/sema, yer ise (=iVarz kelimeleriyle ifade edilmektedir.

clei/sema kelimesi, her tiir nesnenin {ist ya da en yiiksek kismini ifade etmek

i¢cin kullanilmaktadir. Buna gore her bir sema altindaki semaya gore bir sema ve
tistiindeki semaya gore de bir ard (arz)’dir. Ama en Ustte bulunan sema bundan
miistesnadir. Clinkii o, bir ard degil sadece semadir. Araplar, yagmur gokten geldigi
i¢in onu sema ile adlandirmislardir. Ayrica bitkiye de sema demislerdir. Ciinkii bitki

sema (yagmur) sayesinde ortaya ¢ikmakta ve yerden yukselmektedir. Ard
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kelimesinin karsiti olan sema sozciigiiniin ¢ogulu <lskes/semavattir. Sema sozciigii

Kur’an’da bazen tekil (Hakka, 69/16; infitar, 82/1) bazen de ¢ogul olarak (Bakara,

2/29; Ziimer, 39/5) kullanilmaktadir. Bu sozciik Ji3ve i kelimeleri gibi Kur’an’da

hem miizekker (Miizemmil, 73/18) hem de miiennes (Hakka, 69/16; Infitar, 82/1)
olarak kullanilmaktadir (Isfahani, 2012: 752-753).

uaylarz kelimesi ise Kur’an’da iizerinde yasadigimiz yeryiizii anlaminda

»,

kullanilmaktadir. Bu kelimenin g¢ogullari olan ¢ssa)), g'c-\j, Opadl, =l ve 9'4-}3"
ifadeleri (Ibn Manzir, ts: VII, 111) Kur’an’da gegmemektedir. (Isfahani, 2012: 115).

Yiice Allah, kudretini ve azametini gdstermek amaciyla bir¢ok ayette yerin ve
goklerin yaratilisina temas etmistir. Yer ve goklerin yaratilisini konu alan birkag
ayeti esas alarak konumuzu agiklamaya calisacagiz. Yer ve gokler hakkinda bilgi

veren ve yaratilig sirasini beyan eden su ayettir:
Galy e feal & Kol ) e dkie oK M0 e b =y ciilacd) Gla 3 g
Coe 53 W1 15 &) 15588 0l GLGAT casall 35 G Oisishiia S3) B

“Ars1 su tizerinde iken hanginizin daha giizel davranacagini denemek igin
gokleri ve yeri alti giinde yaratan O’dur. Eger sen, “Oldikten sonra mutlaka
diriltileceksiniz” desen kifirler derhal, “Bu apacik bir diizmecedir” derler.” (HUd,
11/7).

Bu ayette bir yaratilis siras1 verilmektedir. Yiice Allah, yer ve goklerin
yaratilisindan Once evrendeki cisimlerin tamamini kusatan ve mabhiyetini
bilemedigimiz Ars’1 yaratmistir. Ars’tan sonra suyu yaratmis ve onun buharindan
¢ikan dumanimsi, hafif, rakik, goriilmez, tutulmaz, akici, boslugu dolduran esir-
sedim maddeden de biitiin evreni yaratmistir (Taberi, 2000: XV, 248-250; Resid
Resid Rida, 1990: XIl, 16). Giiniimiizde “siyah fon dalgaciklari” olarak adlandirilan
esir-sedim maddesinden 6nce yaratilmis mahliikat vardi. Onlar da Ars ve su idi. Yer
ve gokler ilk yaratilmis varliklar degildir. Yiice Allah sirasiyla ilk 6nce Ars’1, sonra

suyu, daha sonra yer ve gokleri yaratmistir (Yiicedogru, 2006: 33).
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Ayetteki (Wl e ade &5 “Argi su dizerinde idi” ibaresinden yer ve goklerin

yaratilisindan Once veya o esnada Ars’in suya bitisik olmasi; geminin su iizerinde
olusu gibi anlasilmamasi gerekir. Zira seménin da ardin iizerinde oldugu
sOylenmekte, fakat bununla semanin arza bitisik oldugu kastedilmemektedir (Razi,
1420: XVII, 319). Ayrica bu ibareden, biitiin canlilarin sudan yaratildigi ve suyun
canli hayatin ana kaynagi oldugu anlasilmalidir (Resid Rida, 1990: XIlI, 16).

Mu‘tezile alimleri ayetteki bu ibareden hareketle yer ve goklerin
yaratilisindan once ‘Ars, su ve meleklerin yaratilmis oldugunu ileri siirmiislerdir
(Zemahgeri, 1407: II, 380). Cilinkii onlara gore, ‘Ars ve su hicbir kimsenin
yararlanmamasi i¢in yaratilmig ise bu caiz degildir. Zira yaratilan her sey menfaat
icin yaratilmis olmasi gerekir. Yiice Allah’in kendi menfaati i¢in yaratmasi s6z
konusu olmadigina gore, O, zatinin disinda bagka bir varlik i¢in yaratmistir. O varlik
da cansiz olamaz, zira cansiz varliklarin faydalanmasi miimkiin degildir. Oyleyse,
Ars ve su canli varliklar i¢in yaratilmistir, onlar da meleklerdir. Mu‘tezile bdyle bir
mantikla, yer ve goklerin yaratilisindan 6nce Ars, su ve meleklerin daha once
yaratilmig olduklar1 sonucuna varmislardir (Razi, 1420: XVII, 319; Yiicedogru,
2006: 34-35).

Miifessirler, ayetteki bu ibareden yer ve goklerin yaratilisindan o6nceki
durumu degil yaratilis anin1 veya sonraki bir devreyi anlattigini ifade etmislerdir.
Ayrica onlara gore, ibarede biitiin canli hayatin kaynaginin su olduguna isaret vardir

(Yazir, 2007: 1V, 569-574).

Yerin ve goklerin yaratilist hakkinda 6nemli bilgi veren, konumuzun esasini
teskil eden ve onlarin “alti giinde” yaratildigim1 beyan eden bir¢ok ayet
bulunmaktadir (A‘raf, 7/54; Yanus, 10/3; Had, 11/7; Furkan, 25/59; Hadid, 57/4). Bu

hususla ilgili ayetlerden birisi sudur:
ftﬁ ECIE sals sl Gla “gékleri ve yeri alti giinde yaratandir.” (A‘raf,
7/54).

Miifessirler bu ayette ve ayni anlamdaki diger ayetlerde gecen e\j Lu “aln

gtin” tabiri hakkinda ihtilaf etmislerdir. Bir kism1 “alti giin”’den maksadin, belli ve

malum olan alt1 diinya giinii oldugunu sdylemis (Suyiti, ts: 135; ibn Kesir, 1997: 1I,
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195), bir kism1 da “alti giin "den maksadin, bizim bildigim alt1 giin degil, alt1 glin
kadar zaman oldugunu soylemislerdir (Ebu Hayyan, 2010: IV, 309). Diger bir kisim
miifessirler ise “alt: giin” tabirini “mutlak zaman ve vakit” (Isfahani, 2012: 1607),
“alti devir”, “alti zaman” ve “alti merhale” olarak yorumlamislardir (Beydavi,

1418: 11, 16; Ebu’s-Su‘ad, ts: 11, 232; Yazir, 2007: IV, 51-54; VI, 545-548).

Bilimsel tefsir ekoliiniin ¢agimizdaki en biiyiik temsilcisi ve savunucusu olan
Tantavi Cevheri (0. 1359/1940), “Aln giin "den maksadin, su alti vakit oldugunu

ifade etmistir:

1. Kéinatin esir denilen bir maddeden yaratilisi.

2. Glines sisteminin meydana gelisi.

3. Madenlerin yaratiligi.

4. Bitkilerin yaratilisi.

5. Hayvanlarin yaratilisi.

6. Insanlarin yaratilis1 (Tantavi Cevheri, 1350: 1V, 159-160, 173).

Cagimizin 6nemli miifessirlerinden biri olan Yazir (6. 1361/1942) da “Alu
giin” tabirini yaratilisin alti1 merhalesi olarak anlamis ve bu alti merhaleyi soyle

aciklamistir:

1. Maddenin baslangi¢c bugu ve duman halindeki yaratilis devri.

2. Ecramin tesekkiil devri.

3. Yerin semadan ayrilis devri.

4. Yer kabugunun olusum devri.

5. Dag ve nehirlerin tesekkiil devri.

6. Hayatin baslangici ile bitki, hayvan ve insanlarin yaratilisina kadar olan

tek&miil devri (Yazir, 2007: VI, 79-80).
Kanaatimizce, Kur’an’da Yiice Allah’in eylemleri i¢in kullanilan a3/gln
tabiri bildigimiz yirmi dort saat olan diinya giinii olarak anlamamiz lazim. Zira diger

ayetlerde Allah’in eylemleri ile ilgili yevm sozctigii Qifi/an anlaminda kullanildig:

gibi (Rahman, 55/29), Yice Allah’in katinda bir giiniin insanlarin hesaplarina gére
1000 y1l (Hac, 22/47; Secde, 32/5) veya 50.000 y1l tuttugu ifade edilmistir (Meaéric,
70/4). Bundan dolay1r sonlu ve simirli diisiinebildigimiz boyutlu ve belli zaman

dilimlerini Yiice Allah ve O’nun eylemleri i¢in diisiinmememiz gerekir. Bu nedenle
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yaratan-yaratilan iligkilerinde zaman mefthumunu daima yaratilan acisindan dikkate

almak gerekmektedir.

Ayrica bu ayetlerde kullanilan »5 /giin kavramini bildigimiz yer giinii olarak

anlamamamizin bir diger nedeni de yerylzinin zaman o6l¢lsi olan dinya gund,
ancak diinya yaratildiktan sonra meydana gelmistir. Yeryiizii yaratilmadan 6nce bu
zaman kavramiyla goklerin ve yerin yaratildigini diisinmek dogru olmaz (Resid
Resid Rida, 1990: VIII, 396).

Beserl bilgimizin ulasabildigi ve uzay fiziginin evrenin yaratiligiyla ilgili yeni
teorilerine gore, buradaki giinden maksadin yeryiiziiniin ge¢irdigi devirlerdir. CUnku
yerylizii bircok merhaleden ve asamalardan ge¢cmistir. Gaz bulutundan galaksilere,
diinyadaki atmosfere, sularin, madenlerin olusumuna kadar degisik asamalardan ve

donemlerden gegerek hayata elverisli hale gelmistir.

Islam Aalimlerinin yaratilis anlayisi1  sekillendiren, yeryiiziiniin  ve
gokyliziinlin yaratilig sirast hakkinda en genis sekilde bilgi veren ayetlerden bir kismi

da sunlardir:

e daag (9) Gnalall Sy 3 1311 A opshidsy cings 3 g la el (pRa K50 08

%

o3 st ) i) & (10) Gablad shsa 01 danl 3 @I g 5385 b Sl 5 (e Gl
3l e o Dlsben aii BhLaa (1) Gesille W GG S 31 sl Wl S5 ] O sl
(12) adadl 3oall 5 GUB Usndag slon WA clacd) 55 Wl place (K 3

9. “De ki: “Arzi iki evrede yaratani ink@r edip O’na baskalarim ortak mi
kosuyorsunuz? O yaratici, dlemlerin Rabbi olan Yiice Allah’tir.” 10. Ard Uzerinde
sarstlmaz daglar oturttu, orayr bereketli hale getirdi; gerekli besinlerini orada -
bunlara ihtiyaci olan varliklar icin esit derecede olmak (zere- uygun Olculerle
yaratti. (BUtlin bunlar) dort evrede oldu. 11. Dahast O, duman halinde olan semdya
iradesini yoneltti; ardindan ona ve arza, ‘“Isteyerek veya istemeyerek (varlik
sahnesine) gelin!” buyurdu. “Boyun egerek geldik” dediler. 12. Boylece onlart iki
evrede yedi gok olarak yaratti, her goge islevini ilham etti. Biz, yakin semdy
kandillerle donattik ve onu koruduk. Iste bu, her seye giicii yeten, her seyi bilen Yiice
Allah’in takdiridir.” (Fussilet, 41/9-12).
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Yice Allah, bu ayetlerde once yeryiiziini iki giinde (evrede) yarattigini,
yeryliziinde daglar, nehirler, agaclar, kayalar, madenler, insan ve hayvan tiirlerinin
gelistirilmesi ve hayatin idamesi i¢in elzem olan hava, su ve besin gibi ihtiyag
duyulan butin imkénlar1 yarattigini bildirmektedir. Varliklarin yasamalar1 igin
gerekli olan her seyin tamamini dort giinde (evrede) yarattigini ifade etmektedir.
Ayni zamanda Ylice Allah, bu ayetlerde yeryiiziinii ve i¢indekilerini yarattiktan sonra
duhén/duman halindeki semaya yoneldigini, bu duman halindeki gokylzuni de iki
ginde yedi semé olarak diizenledigini, her semdya emrini bildirdigini ve diinya
semasin1 yildizlarla donattigmni bildirmektedir (Ibn ‘Abbas, ts: 401; Taberi, 2000:
XXI, 434-435; ibn ‘Atryye, 1422: V, 6).

Miifessirlerin bir kismi evrenin ilk maddesi olarak kabul edilen bu ayetteki

“duhan” sdzciigiinii su buhar1 olarak yorumlamistir (Ibn ‘Abbas, ts: 401; Ibn

Teymiyye, 2005: XVII, 256). Razi de onu aal gﬁij/karanhk clizler olarak te’vil

etmistir (Razi, 1420: XXVII, 546). Astronomi ilminde esir denilen, yap1 itibariyle,
oksijen ve su buharindan meydana gelen bu ayetteki dumani, Resid Rida (0.
1354/1935), “duman gibi bir madde, yiikselmis buhar, su buhari ve karanlik (151ks1z)
cevher” olarak yorumlamistir (Resid Rida, 1990: XIl, 18). Muhammed Esed (6.
1992) ise bu yorumlarin yaninda bilimsel teorileri de dikkate alarak duhan kelimesini
hidrojen gaz1 olarak te’vil etmistir (Esed, 1999: 111, 972).

Miifessirlerin diger bir kismi ise evrenin ilk maddesinin duman oldugu
anlayisin1 kabul etmemis, dumanin sadece gokyiiziiniin temel maddesi oldugunu
kabul etmislerdir. Onlara gore, gokyiiziiniin temel maddesinin duman oldugu bu
ayetten ¢ikarmak miimkiindiir, ancak yerin ve goklerin temel maddesinin duman

oldugunu bu ayetten ¢ikarmak miimkiin degildir (YUlcedogru, 2006: 40-41).

Ayrica bu ayetlerden, Yiice Allah’in 6nce yeryiiziinii, sonra da gokyiiziinii

yarattig1 anlasilmaktadir. Ancak cumhur bu ayetlerin Naziat stiresindeki su ayetlerle
(29) Blais £3a%5 el Gabaily (28) Wised Lg% 2y (27) Wlg sladd) o Wa 2
ety & 2 (32) Ll Jladls (31) Blesas Bels e 2531 (30) BIAD &l 3 gl
27. “Simdi, sizi yaratmak mi daha zor yoksa gogii yaratmak mi? Onu Allah
vapti. 28. Onu yiikseltip kusursuz olarak sekillendirdi. 29. Gecesini karartt,
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giindiiziinii agartti. 30. Bundan sonra da yeryiiziinii doseyip yaydi. 31. Yerden suyunu
ve bitkisini ¢ikardi. 32. Daglart saglam bir sekilde yerlestirdi. 33. Hepsi sizin ve
hayvanlarimizin yararlanmasi i¢in” (Naziat, 79/27-33) ¢elismemesi i¢in, ayetlerin

arasini telif etmeye ¢alismiglardir. Cumhurun goriicii su sekilde 6zetlenebilir:

Yice Allah, 6nce yerylzini iki giinde yaratmig, sonra gokyliziinii yaratmis
ve diizenlemistir. Gokyliziinii yaratiktan sonra da yeryiizlinii iki giinde diizenlemistir
(Zemahserd, 1407: 1V, 189; Ibn Kesir, 1997: 1V, 79; Kurtubf, 1964: I, 255-256; XV,
346; Ibn ‘Asr, 1984: 1, 384).

Tabiin alimlerinden olan Katade (6. 117/735) ve Suddi (6. 127/744) ise
Cumhurun bu goriisiine katilmayip, gokyiiziiniin yeryliziinden Once yaratildigini
sOylemiglerdir. Katdde nin bu goriisiine konuyla ilgili diger ayetleri (Secde, 32/4;
Hadid, 57/4; Naziat, 79/27-33) de delil gostererck katilan Kurtubi (6. 671/1273),

gokylizli ve yeryiizliniin yaratilis1 hakkinda kanaatini soyle ifade etmistir:

Yiice Allah, oOnce gokyiizlinlin dumanint (gazini), sonra yeryiizini
yaratmistir. Ondan sonra duhan (gaz) durumundaki gokylziine yodnelip onu
diizenlemistir. Daha sonra da yeryiiziinii yayip yuvarlatmistir (Kurtubt, 1964: I, 255-
256).

Cumbhurun bu goriisiine katilmayanlardan biri de Razi (6. 606/1209) dir. Réazi,
iki giinde yeryiiziiniin, ti¢iincii giinde daglarin, dérdiincii giinde bitkilerin ve son iki
ginde de gokyiizliniin yaratilmasiyla yaratilisin  tamammin altt  giinde

tamamlandigint ifdde etmistir. Ayrica ona gore, eger gokyiiziiniin yaratiligi

s
Y

yerytziiniin yaratilisgindan 6nce olmus olsaydi, 'jg\j;j & g il G5 sl QJ\ Rl &
Gl & WE WX § e3h W “Dahast O, duman halinde olan semdya iradesini

yoneltti; ardindan ona ve arza, “Isteyerek veya istemeyerek (varlik sahnesine)
gelin!” buyurdu. “Boyun egerek geldik” dediler” (Fussilet, 41/11) ayeti, yaratilmisi
tekrar yaratmak gibi bir durumu gerektirir ki, bu da muhal ve batildir (Razi, 1420:
XXVII, 546-547).

Cumhurun bu goriisiine katilmayanlardan bir diger miifessir de ¢agimizda

yasamis olan Ibn Asir (6. 1972)’dur. Ona gore, Naziat sresindeki (79/30) U3 i
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lafz1 sonralik bildirme hususunda Bakara sQresindeki (2/29) f"‘ lafzindan daha agiktir.

Ayrica astronomi bilginlerinin bilimsel teorilerine gore yeryiizii glines sistemindeki
diger gezegenler gibi giinesten kopmustur. Eger semadan maksat, atmosfer
tabakasini olusturan hava bosluguysa, bu anlamda yeryilizii gokyliziinden 6nce

yaratilmis demektir. Ama eger semadan maksat, uzay boslugundaki gezegenler ise -
Ki wslese i Ghl3aé “onlart yedi gok halinde diizenleyendir” (Bakara, 2/29) ayetiyle

daha fazla oOrtiisen anlam budur- bu durumda da gokylzi yerylzinden 6nce
yaratilmustir (Ibn “Asdr, 1984: 1, 384).

Ates de Once yeryiiziiniin sonra da gokyliziinin yaratildigir seklindeki
cumhurun bu goriisiine katilmamistir. Ona gore, Yiice Allah, once biitiin gok
cisimlerinin temel maddesi olan duhéni (gazi) yaratmis ve gok cisimleri arasinda
insanin yaratilacagi diinyayr yuvarlatip; onu hayatin olusmasina elverisli duruma
getirmistir. Diinyada hayatin olusabilmesi i¢in 1s1, 151k, hava ve su gereklidir. Is1 ve
151k Giines’e bagli olduguna gore demek ki diinyanin ve diinyadaki hayatin bagl
oldugu Giines, Dunya’dan once yaratilmistir. Naziat stresindeki ayetleri de (79/27-
33) delil gostererek, 151tk ve karanlik olaylarmin dayali bulundugu Giines’in
yeryiiziinden once yaratildigini ileri stirmistiir. Ayrica Ates, Tantavi Cevheri (6.
1359/1940)’yi de yeryliiziiniin gokyliziinden once yaratildigini ifade ettiginden dolayi
onu sert bir sekilde elestirmistir (Ates, 1998: 1,117-118).

Yeryiiziinlin ve gokyiiziinlin yaratilisini konu alan bu ayetlerin tamam
degerlendirildiginde, onlarin temel maddelerinin yaratiliglart ayri, diizenlenisleri ve
hazirlanislart ayr1 kelimelerle anlatilmis olmalari, alimlerin temel bir maddenin var
oldugunu iddia ettikleri ayetlerin bu manaya kesin deléletinin olmayislari,
yeryliziiniin, gokyiiziiniin, giinesin ve ayin, biitiin evren pargalarmin ilk temel
maddelerinin bizzat Yiice Allah tarafindan belli bir kanun cercevesinde ayri ayri

yoktan yaratmis oldugu kanaatini teyit etmektedir (Yiicedogru, 2006: 47).

Kur’an’da yeryliziinden ve gokyiiziinden fazlaca bahsetmesinin nedeni,
yaratilmiglar arasinda insanin goziine ilk ¢arpan seyin yeryiiziiniin ve gokyiizliniin
olmas1 ve insanin bunlarla siirli bir varlik oldugunu ortaya koymak i¢indir. Zira
bilim adamlarina goére: Evren iginde milyarlarca Samanyolu benzeri galaksi ve bu

galaksiler iginde de ylz milyarlarca bizim giines sistemimize benzer giines sistemi
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bulunmaktadir. Giinesimiz de siradan, ortalama biiyiikliikkte sar1 bir yildizdir

(Hawking, 2012: 54-58).

Biz de Kur’an-1 Kerim’de ki mevcut yeryilizii ve gokyiiziiniin yaratilisindan
bahseden bu ayetlerin tamamin1 ve miifessirlerin bu konudaki goriislerini de dikkate
alarak kanaatimizi sOyle ifade edebilirizz Kur’an’in bazi ayetlerinde, yeryiizii
gokyuzinden 6nce (Bakara, 2/29), baz1 ayetlerin de ise gokytzi yerylzunden 6nce
zikredilmistir (Naziat, 79/30). Aslinda bu bir ¢eligski degildir. Zira bu ayetlerin hig
birinde, birinin 6nce digerinin de sonra yaratildigi amaglanmamistir. Aksine nerede
Yiice Allah’in biytikligine ve kudretine dikkat cekilecekse orada 6nce gokyiz
sonra da yerylizii zikredilmistir. Ciinkii goklerin miikemmel manzarasi, insanlari
hayretler i¢inde birakmaktadir. Nerede Yiice Allah, insanlarin dikkatini yeryiiziiniin
nimetlerine ¢ekmek istemisse, orada once yeryiizli sonra da gokyliziinii zikretmistir.
Ayrica, Kur’an’da acgik bir sekilde yerylizii gokyiiziinden once veya gokyliziiniin
yeryliziinden Once yaratildigina dair bir ifade de kullanilmamustir. Bu ayetlerde gecen

& (sonra) veya &I 3 (bundan sonra, daha sonra) edatlari da bir 6ncelik ve sonralik

anlaminda degil, sadece zikir sonraligini ifade etmek i¢in kullanilmistir (Zemahserd,
1407: 1, 123; Razi, 1420: XXXI, 170; Resid Rida, 1990: I, 207). Zira bu edatlarin,
Kur’an’in bir¢cok yerinde kronolojik siralama dikkate alinmadan kullanildigim
gormekteyiz (Zumer, 39/6; Kalem, 68/13; Beled, 90/17). Burada ¢nemli olan
zamanin tertibi degil, beyanin tertibidir (Mevdadi, 1996: V, 96-97).

Diger bazi ayetler de yerlerin ve goklerin sayisini belirtmektedir. Kur’an’da
goklerin «lslas aaaf/yedi sema oldugunu bildiren dokuz ayet bulunmaktadir (Bakara,
2/29; Isra, 17/44; Mii’miniin, 23/17, 86; Fussilet, 41/12; Talak, 65/12; Miilk, 67/3;
N0h,71/15; Nebe’, 78/12). Bu ayetlerin birinde gokyliziiniin yedi kat oldugu

belirttikten sonra yeryiiziiniin de onu misli oldugu belirtilmektedir (Talak, 65/12).

Kur’an’da “semd” kelimesi, genelde uzaym tamamini ifade etmesi yaninda
bazen tavan (Enbiya, 21/32; Hac, 22/15), bazen de atmosfer (Bakara, 2/22; A‘raf,
7/57) anlamlarina gelmektedir. Cilinkii yagmur, bulut ve riizgar gibi hadiseler diinya
etrafinda koruyucu etkisi olup, bugiine kadar baska hi¢bir gezegende aynisi

bulunmayan atmosfer i¢inde olugsmaktadir (Yiicedogru, 2006: 51-52).
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Miifessirlerin bir kismi, Kur’an’daki «lslec 23 “yedi gok™ ibaresini, yedi ve
yetmis sayilari gibi cokluktan kindye veya mibdlaga olarak kullanilmasindan
hareketle bu tabirin de temsili bir anlam tasidig1, bu sebeple <lslas aia ibaresinin
rakamsal olarak yedi kat gok seklinde anlagilmamasi gerektigini ifade etmislerdir
(Zemahseri, 1407: II, 295). Zira bu tabirlerin bu sekildeki kullanimlari hem
Kur’an’da (Bakara, 2/ 261; En‘am, 6/160; Tevbe, 9/80; Lokman, 31/27) hem de Arap

dilinde mulbélaga manasinda kullanildig1 bilinmektedir. Meseld bir kisi baskasina

para verdiginde parayr alan kisi, kat kat artirma manasina gelen Y el e

duastyla karsilik vermektedir (ibn Manzfr, ts: VIII, 146).

Miifessirlerin biiyiik bir kism1 da bu ayetlerdeki «lsc ai tabirini hakiki

manada kullanildigini ve seménin yedi kattan olustugunu sdylemislerdir. Delil olarak
da Allah Resuliiniin yedi gok ve yerin varligini ifade eden gesitli hadisleri de 6rnek
vermislerdir (Buhari, 1987: “Ars”, 1; Mislim, Sahih ts: “Sidretu’l-Munteha”, 173).

Biz de bunlardan sadece su hadisi 6rnek vermekle yetinecegiz:
u.uajﬁ\ Gy paldl algleldl & .. yedi gbgiin ve yerlerin Rabbi...” (Ahmed b.

Hanbel, 1999: XVI, 539). Bu hadisten goklerin yedi oldugu ve yedi rakaminin ise
hakiki manasinda kullanildig1 agik bir sekilde anlagilmaktadir. Ancak bu goriis
sahipleri yedi kat semay: farkli sekillerde agiklamislardir. Onlarin bir kismi, Ibn
‘Abbas (6. 68/687)’tan nakledilen su rivayeti esas almis, yedi kat goklerin demir,

bakir, giimiis, altin gibi madenlerin renginde yaratildigini, her bir gokylzinin x3,,
Oy, slgye, sy elan, (sele asxd gibi ayri isimlerinin oldugunu ve onlarm farkl

melekler tarafindan korundugunu ifade etmislerdir (Suydti, ts: I, 238; Hakki, ts: I,
71). Bir kism1 da Batlamyus teorisini esas almis ve bu anlayis ¢ergevesinde yedi
gOkylizii katlarini, Veniis, Merkiir, Giines, Merih, Jlpiter, Satiirn ve Satirn seklinde
siralamislardir (ibn ‘Astr, 1984: 1, 386; Oztiirk, 2017: 117).

Bazi Astronomi bilginleri sk a3 ibaresinin yedi gezegen oldugu

kanaatindedir. Uzayda sayisiz gezegen oldugu halde bu yedisinin ozellikle

zikredilmesinin nedeni, bunlarin en biiylik gezegenler olmasindandir. Dolayisiyla
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Kur’an’da yedi gezegen tanimlamasinda hasir manasi yoktur. Bazilar1 da yedi
gezegen konusunda hakiki bir sinirlama bulundugunu ifade etmislerdir (Kasimf,

1418: 1, 282-283; Oztlirk, 2017: 117).

Cagdas baz1 astrofizikgiler ise gok yiiziiniin katlarini troposfer, stratosfer,
ozonosfer, mezosfer, termosfer, iyonosfer ve ekzosfer seklinde siralamiglardir. Fakat
bu goriis sahiplerinin bu yorumu gokyiiziinii yalniz atmosfer tabakalariyla

sinirlandirdigs igin kabul gérmemistir (Oztiirk, 2017: 117).

Diger bilginlerden farkli diistinen Haltik Nurbaki ise diinyadan veya herhangi
bir gezegenden uzaya bakildiginda o gezegeni yedi manyetik alaninin kapladiginm

iddia etmektedir. Bu alanlar da su yedi kat goklerdir:

1. Giines sistemi ile birlikte temsil ettigimiz uzay mekani (1. Gok, 6,5 trilyon
km’dir).

2. Galaksimizin temsil ettigi uzay mekani (2. Gok, 30-100 bin 1s1k yilidir).

3. Galaksi grubumuzun temsil ettigi uzay mekani (3. Gok, 2 milyon 151k

yilidir).

4. Galaksi gruplarinin ortaklasa temsil ettigi evrenin radyo-manyetik mekéni
(4. GOk, 100 milyon 151k yilidir).

5. Kuasarlarin temsil ettigi evren mekani (5. Gok, 1 milyon 1s1k yilidir).

6. Kagan yildizlarin temsil ettigi genlesen evren mekadmi (6. Gok, 20-100
milyon 151k yilidir).

7. Bunun disindaki evrenin sinirsiz sonsuzluklarini temsil eden evren mekani
(7. GOK). Bu semalarin birinden digerine intikal, hem hiz yetersizligi yiiziinden hem
de manyetik gerilimleri agsmasi1 yoniinden imkansizdir. Bu semélara intikal i¢in 151k

hizin1 agsmak ve maddi hiiviyeti terk etmek gerekir (Nurbaki, 2017: 146-147).

Miifessirlerin genel kanaatine gore Kur’an’da Wil sl (yakin sema) diye sz

edilen, giines ve ay dahil olmak iizere biitiin yildizlarin siisledigi maddi semanin
hepsi birinci kat semdy1 olusturmakta, bunun Otesinde mahiyetleri bilinmemekle

birlikte alt1 kat sema daha bulunmaktadir (Oztiirk, 2017: 117).
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Kanaatimizce mahiyetleri tam olarak bilinmemekle birlikte, Kur’an’daki ai

<lsless ibaresinin  bulundugu ayetleri ve bu konuda varid olan cesitli hadis

rivayetlerini topluca degerlendirdigimizde; bunlarin tabaka tabaka birbiri iizerine
gecirilmis yedi katlar oldugu (Nuh, 71/15), lizerimizde bina edilmis yedi saglam
gokten meydana geldigi (Nebe’, 78/12) agikca goriilecektir.

Kur’an’da gokyliziiniin sayisini1 dildiren ayetten hemen sonra yeryiiziiniin de

onun misli oldugunu bildiren su ayet mevcuttur:
O ) G sl Gat ) O3 Gafe pa) (ep oiilan pin Gl (3l

e god 0K LT Bl Gy S0 oo

“Allah, yedi gégii ve yerden de onlarin benzerlerini yaratandir. Allah’in
giictiniin her seye yettigini ve yine Allah’in ilminin her seyi kugattigini bilesiniz diye
O’nun buyrugu, bunlar arasinda siirekli gelip gerceklesir” (Talék, 65/12). Bu
ayetten, yeryiiziiniin de gokyiizii gibi yedi kat oldugu anlagilmaktadir. Miifessirler,

bu ayette bulunan (it g‘ajﬁ\ irs “verden de onlarin benzerlerini yaratandir” ibaresi

hakkinda birbirinden farkli goriisler ileri siirmiiglerdir. Onlarin bir kismi konuya
gesitli agilardan yaklagsmis ve bilimsel verileri de dikkate almistir. Bir kismi da
yuzeysel birtakim yorumlarda bulunmus ve konuyu fazla irdelememistir.
Miifessirlerin yerin yedi kat olusu hakkindaki goriislerini su sekilde siralamak

mamkandur:

1. Yedi yer, birbirinin istiinde tabakalar halinde bulunmaktadir. Her bir yer
tabakas1 arasinda iki gok arasindaki gibi bir mesafe bulundugu, tabakalari arasinda
5000 yillik bir mesafenin bulundugu ve her yerin ayri sakinleri bulunmaktadir. Islam
ehlinin daveti sadece en iist yer tabakasinda bulunanlarla ilgili olup diger tabakalarin
sakinleri icin baglayict degildir (Taberi, 2000: XXIII, 469-471; Kurtubi, 1964:
XVIII, 174-175).

2. Yedi kat yer su yedi maddedir: —a4&s zso/sinirlanmus dalga, kaya, demir,

bakir, giimiig, altin ve yakuttur (Taberi, 2000: XXIII, 469-470; Razi, 1420: XXX,
566).
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3. Yedi yer, birbirinden ayr1 olan yedi kara parcadir. Bu yedi kara pargasini

denizler birbirinden ayirmaktadir (Kurtubi, 1964: XVIII, 176).
4. Yedi yer, yedi iklimdir (Razi, 1420: XXX, 566).

5. Yedi yer, diinyamiz gibi hayata elverisli yedi diinyadir (Bucaille, 2005:
221).

6. Yedi yer, atomlarin etrafinda olan yedi manyetik alandir (Nurbaki, 2017:
149-150).

7. Yedi yer, su yedi tabakadir: sial, sima, {ist manto, ge¢is zonu, alt manto, dis
cekirdek ve i¢ cekirdektir (Yusuf, 2003:235; Abdurrahman, 2008: 33-34; Yiicedogru,
2006: 56).

Kanaatimizce, Kur’an’daki yerin yedi kat olusu hakkindaki ayet ve konuyla
ilgili hadislerin tamami goz oniine alindiginda yeryiziniin de gokyizu gibi yedi
tabaka oldugu ve bu tabakalar sayesinde diinyamizda hayatin miimkiin olabildigi
anlasilacaktir. Ayrica, yeryiizlinlin yedi tabaka oldugunu buglinkii jeoloji bilimi de
teyit etmektedir. Ciinkii yeryliziiniin en diginda diinyamizin %70’den fazlasini
olusturan birinci tabakada Litosfer’in su tabakasi bulunmaktadir. Bunun altinda diger
tabakalara gore daha ince olan ve ikinci tabakada bulunan Litosfer’in kara tabakasi
gelmektedir. Bu tabakalarin altinda iigiincii tabakada bulunan Ust Manto
gelmektedir. Onun altinda ise plastik 6zellikleri gosteren ve dordincl tabakadaki
Astenosfer gelmektedir. Bu tabakanin altinda birlesiminde silikon, magnezyum,
oksijen, demir, kalsiyum ve aliiminyum gibi maddelerin mevcut oldugu besinci
tabakadaki Alt Manto gelmektedir. Bu tabakanin altinda yerkiire hacminin %30’una
yakinint olusturan ve altinc1 tabakada bulunan Dis Cekirdek bulunmaktadir.
Diinyamizin merkezinde ise hacim olarak en ince tabakalardan biri olan ve yedinci
tabakada bulunan I¢ Cekirdek bulunmaktadir. Goriildiigi gibi diinyamiz, hem
maddeleri, hem de gorevleri farkl farkli olan tabakalardan olugsmaktadir (Kerr, 2005:
46; ‘Abbld, 2008: 167-168).

Ancak burada sunu belirtmeliyiz ki, bugiine kadar yerin ve goklerin
yaratiligina dair ortaya atilan teoriler nihal degillerdir. Ciinkii bilim ve teknoloji hizli
bir sekilde ilerlemektedir. Yapilan arastirmalar neticesinde uzayin ancak bazi sirlari

yeni yeni kesfedilmektedir. Yerin ve goklerin yaratilisini beyan etmek ig¢in ortaya
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atilan bazi eski teorilerin tarihe gomildiigi bir gercektir. Bizim amacimiz ise
giiniimiizde ispatlanmis bilimsel veriler 1s1iginda Kur’an’daki yeryiiziiniin ve
gokyiiziiniin yaratilis siireci hakkinda bilgi vermek, Kur’an ve kesinlesmis bilimsel
veriler arasindaki uyumun oldugunu ortaya koymak ve akil yiiriitmeye ¢aligmaktir.
Ciinkii Kur’an, Yiice Allah’in kudretine, azametine, ilmine ve yaratmasina delil
getirmekte ve insana kendisi i¢in hazirlanan nimetler ve i¢inde bulundugu diinya
hayatinin hangi sartlar ve asamalardan sonra bu hale getirdigi hatirlatilarak bunun
lizerinde diistinmesini ve tefekkiir etmesini istemektedir (Al-i Imran, 3/191; Nahl,

16/12-14; Kaf, 50/6-8).
3.1.4. Diinyanin Sekli

Insanoglu, evrenin, giinesin ve ayin hareketlerini arastirdigi gibi iizerinde
yasadigimiz diinyanin seklini de merakla arastirmistir. Diinyanin seklinin nasil
oldugu konusu, eskiden beri insanlari mesgul etmis ve bu hususta c¢ok sey
sOylenmistir. XV. yizyila kadar gecerliligini koruyan, diinyanin kainatin ortasinda
sabit ve hareketsiz duran ve diger yildizlarin onun etrafinda dondiigii seklindeki

Aristo (m.6. 322) teorisi hakimdi (Hawking, 2012: 13).

Diinyanin yuvarlak oldugu fikri, Islim aléminde Avrupalilardan yiiz yillar
once ele alimmistir. Miisliimanlar, diinyanin yuvarlak oldugunu, Avrupa’da ilk defa
ortaya atanlardan birisi olan Christophe Colomb (6. 1506) ve ilk devr-i além seyyahi
Magellan (6. 1521)’dan ¢ok once sdylemisler ve konu ile ilgili ayetleri bu anlayisa

uygun bir sekilde tefsir etmislerdir (Kirca, 1982: 136-139).

Nitekim Muhammed Hamidullah’in ifade ettigine gore, Islam aléminde,
diinyanin yuvarlakligiyla ilgili ilk fikirler Ebu Hanife (6. 150/767)’ye kadar
dayanmaktadir. Mi‘tezile mezhebine mensup birisinin “diinyanin merkezi neresidir”
sorusuna karsilik, “tam oturdugun yerdir” cevabiyla diinyanin yuvarlak oldugunu

belirtmistir (Hamidullah, 2019: 274).

Islam aléminde, diinyanin yuvarlak oldugunu agikca beyan eden ve bu hususu
“Teh&futu 'I-Felasife” adli eserinde ilk kez dile getiren Gazali (6. 505/1111) olmustur
(Gazali, 1966: 81). Razl (6. 606/1209) de tefsirinin degisik yerlerinde diinyanin
yuvarlak oldugunu agik bir sekilde beyan etmis ve bu goriisii savunmustur (Razi,

1420; 1, 198; 1V, 163; XIII, 75; XX, 190; XXIV, 557).
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Kur’an’da sarahaten olmasa da diinyanin yuvarlak olduguna isaret eden
bircok ayet bulunmaktadir (Bakara, 2/164; A‘raf, 7/54; Ibrahim, 14/33; Yasin, 36/40;
Zumer, 39/5 Naziat, 79/30). Diinyanin yuvarlakligina isaret eden bu ayetler, insanlari
diisiinmeye ve arastirmaya sevk etmektedir. Ayni zamanda bu ayetler, diinyanin
yapisina, sekline, isleyisine ve islevine de vurgu yapmaktadir. Diinyanin yuvarlak

oldugunu bildiren su ayetlerle konumuzu agiklamaya ¢alisacagiz:
A& Bl (32) bl dialls (31) Bleje; bl e #AT (30) BAS &l 3 =l
alayy

Bundan sonra da yeryiiziinii doseyip yaydi. 30. Yerden suyunu ve bitkisini
¢tkardi. 31. Daglar: saglam bir sekilde yerlestirdi. 32. Hepsi sizin ve hayvanlarinizin
yararlanmast i¢in”’ (Naziat, 79/30-32).

Bu Aayetelerdeki a3 kelimesinden hareketle miifessirlerin bir kismi, Yiice

Allah, yeryiiziinii dosemek, diizenlemek ve iizerinde yasanabilecek sekilde yaratarak
insanlarin ve hayvanlarin hayatlarin1 siirdiirebilmeleri igin gerekli olan pek g¢ok
nimetle donatmasi seklinde tefsir etmislerdir (Ibn ‘Abbas, ts: 500; Taberf, 2000:
XXIV, 210; Begavi, 1997: VIII, 329; ibn ‘Asir, 1984: XXX, 86). Miifessirlerin bu
ayeti yerylzinii dosemek, diizenlemek ve yasamaya elverisli hale getirmek
seklindeki agiklamalari, diinyanin yuvarlak olmasina engel degildir. Ciinkii diinya

cok biiyiiktiir ve yasamaya elverisli bir durumdadir.

Miifessirlerin diger bir kismi ise &3 kelimesinin kdkeninde yuvarlaklik ve

devekusu yumurtasi gibi elips anlamlara geldigini ifade etmislerdir (Derveze, ts: 1V,
274; Zuhayli, ts: XV, 351; Ates, 1995: VI, 2964; Kirca, 1982: 136-137; Yildirim, ts:

XII, 6577). Zira bu kelime ile aym kokten gelen @33 sozcligli devekusunun

yumurtladigi ve civcivlerinin ¢ikardigi yerdir. Bundan dolay1 ceviz oynamaya veya

tas1 ¢ukura atma oyununa da 33 denilmektedir. Hz. Hasan ve Hz. Huseyin de bu

oyunu oynamislardir. Bu oyunda esilen ¢ukura yuvarlak tas diistiriilmeye calisilirdi.
Tas1 cukura diisiiren kazanir, diisiirmeyen ise kaybederdi (ibn Manzir, ts: IV, 251).
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Miifessir Ates de a3 kelimesinin, dosemek ve diizeltmek manasina da

gelebilecegini ancak bu doseme ve diizeltme basit bir diizeltme olmadigini, yuvarlak
olarak diizeltmek ve dosemek manasina geldigini, bu ayetten de diinyanin yuvarlak

oldugu manasinin ¢iktigini belirtmistir (Ates, 1995: VI, 2964).

Yukarida belirtigimiz gibi a3 kelimesinde yuvarlaklik anlami olmasina

karsin meal yazanlarin ¢ogu bu ayeti sadece yeryiiziiniin diizenlenmesi olarak

algilamiglardir. Oysa diinyanin seklinin 53 kelimesinin ifade ettigi gibi devekusu

yumurtasi sekline benzedigine son bilimsel teorilerin de kabul ettigi bir gercektir.
Diinyamiz giines sisteminden koptuktan sonra kendi etrafinda hizli bir sekilde
donmesiyle “merkez kag¢” kuvvetinin etkisiyle ekvatorda siskin, kutuplarda da
basiktir. Diinyanin kendi etrafindaki donmesiyle kazandig1 bu geometrik sekil higbir

sekle benzemez. Diinyanin bu sekline geoid denilmektedir (Y1lmaz, 2016: 103).

Bu ayet ayni zamanda diinyanin kiiresel yapisini net bir sekilde ortaya
koymaktadir. Diinyanin ilk yaratiligindaki enerjiden maddeye doniis halini ayrica
sekilsizlikle tanimlamis olmaktadir. Diinyanin giinesten koptugu veya giinesle
birlikte bir su bulutu i¢inde yogunlastifi seklinde iki teori bulunmaktadir.
Astrofizikte her iki teoriye gore de diinyanin ilk yaratildigi, heniiz belirli sekil
almadigi, sonradan sobii (elipsoit) bir bicim kazandig1 gergegini kabul etmektedir.
Ayrica bu ayetler, diinyanin elipsoit seklini aldiktan sonra sira ile suyun verildigini
sonra da ilk bitkisel ortii olan meralarin sira ile yaratildigini bildirmektedir. Zira
jeofizik konsepsiyonlar1 aynen bu siray1 kabul etmektedir. Diinya kiiresel elipsoit
seklini aldiktan sonra su yapisi tesekkiil etmis, denizler ve daha sonra da bitki orttsu
ortaya ¢ikmistir (Nurbaki, 2017: 183-184).

Diinyanin yuvarlak oldugunu bildiren ayetlerden biri de sudur:
J e Sl 5 Sl e gl SR gally (=¥ cislaidl gla <0, gokleri ve

veri hikmet ve fayda esasina gore yaratti; siirekli olarak geceyi giindiiziin, giindiizii

de gecenin iistiine sarmaktadir” (Zimer, 39/5).

).195.\ kelimesi, bir nesneyi dondiirmek, sarmak, dolamak ve parcalarini

birbirine yanastirmak demektir (Isfahani, 2012: 1310). “Siirekli olarak geceyi
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glindiiziin, giindiizii de gecenin iistiine sarmaktadir” ayeti, diinyamizin yuvarlak
oldugunu ve kendi ekseni etrafinda dondiigiinii gostermektedir. Ciinkii dolama ve
sarma isi bas gibi yuvarlak bir cisim lizerinde ancak yapilabilmektedir. Diinya, kendi
ekseni ¢evresinde donerken giines karsisinda olan yliziiniin bir kismi giindiiz, diger
kismi ise gecedir. Diinya dondiikge bir tarafi karanlik (gece), aydinlik (giindiiz) olan
yiiziin Ustiine sarilip onu gece yapmaktadir. Diger taraftan da aydinlik, karanlik olan
yiiziin iistiine sarilip onu gilindliz yapmaktadir. Béylece her an, gece gilindiiziin,
giindiiz de gecenin iistiine sarilmaktadir. Diinyanin ancak bu sekli sayesinde gece ve
giindiiziin yer degistirmesi olabilmektedir. Yani gece ile giindiiziin olusma sebebi
diinyanin bu kiiremsi yapisidir (Resid Rida, 1990: I, 177; Meragi, 1946: XXIII, 145;
Kutub, 1992: V, 3038; Neccar, 2008: I, 179-180; Ates, 1995: V, 2240; Yusuf,
2003: 231-233; ‘Abbld, 2008: 158-162).

Ayn1 zamanda bu ayet ancak asrimizda anlasilabilen bir gercege daha isaret
etmektedir. Giines’in bir saniyede 20 km hizla Hercules takimyildizindaki Vega
yildizina dogru gittigi bilinmektedir. Diinyanin giines etrafindaki hareketiyle Vega
yildizina dogru olan hareketi birlestiginde helezonik (sarigin sarilmasi gibi) bir

hareket meydana geldigi de bilinmektedir (Tuna, 1983: 17).

Dinya’in ekvatorda siskin, kutuplarda basik kendine 6zgii bir sekle sahip
oldugunu ve bu sekle geoid adi verildigini belirtmistik. Diinyanin seklinin geoid

oldugunun baz1 kanitlarini soyle siralayabiliriz:

1. Gilines 1sinlar1 diinyanin sekline baglh olarak ekvatordan kutuplara dogru

kiglilmektedir. Bu da sicak, soguk ve 1liman iklimlerin olusmasina neden olmaktadir.

2. Diinyamizin gilinese doniik tarafi aydinlik diger kismi da karanlik oldugu

icin gece ve giindiizlin olusumuna neden olmaktadir.

3. Diinyanin bu doniisiinden dolay1 giinesin dogus ile batig zamanini ifade
eden tan ile gurup vakitlerinin ekvatordan kutuplara dogru azalmasina neden

olmaktadir.

4. Diinyanin seklinden dolay1 bir yerden hareket eden ve siirekli ayni tarafa

giden biri tekrar baglangi¢ noktasina donecektir.
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5. Yergekimi ekvatordan kutuplara dogru artmaktadir. Diinya geoid seklinde
olmasaydi yergekimi her yerde ayni olurdu (Yilmaz, 2016: 103-105; Yusuf, 2003:
231-233; ‘Abbud, 2008: 158-162).

Bunlar disinda yukariya atilan bir cismin tekrar yere diismesi, golgelerin
kutuplara dogru uzamasi, yagmur damlalarinin sekli, bir kiitlenin agirliginin her
yerde ayni olmasi, glinesin dogudan dogup batidan batmasi, giinesin her yerde ayni
anda dogmamasi, ufuk ¢izgisinin daire bi¢ciminde algilanmasi, yliksek yerlerin
uzaklardan gorilmemesi, durgun su yiizeyinde ayin goriintiisii, seviye denemeleri,
Cografya seyahatleri ve uydu fotograflar1 diinyanin kiire seklinde olusunun diger
bazi kanitlaridir (Yusuf, 2003: 231-233; ‘Abbdd, 2008: 158-162; Cagrici, 2013: XIII,
476-482).

Kur’an’in indigi donemde diinyanin diiz ve hareketsiz oldugu inanci hakimdi.
Bu inang Batida yenigaga kadar devam etmistir. Kilise diinyanin yuvarlak oldugunu
sOyleyenleri asirlarca iskencelere mahkiim etmistir. Oysa Kur’an diinyanin sekli ile
ilgili bu bilimsel gergegi yedinci yiizyilda; yani Batidan 1000 y1l 6nce beyan etmistir
(Y1lmaz, 1992: 279). Ayrica Kur’an, diinyanin seklini insanlarin hayallerinde

canlandirmak i¢in, o dénemde Arap yarimadasinda bolca bulunan ve insanlarin

ellerine alip inceleyebilme imkani bulduklart s¥devekusu yumurtasiyla ifade

etmektedir. Devekusu yumurtasina benzeyen diinyanin geoid sekli, Kur’an’m ifade
ettigi inceligi tim insanliga agik bir kanit ve aydinlatict bir nur olarak ortaya

koymaktadir.

Kur’an’in ortaya koydugu bu gergeklerin bilimsel ispati, Hz. Peygamber’in
vefatindan ancak 1000 yil sonra miimkiin olabilmistir. Boylece Kur’an’in, Yiice
Allah’mn egsiz kelami oldugu ve hiikiimlerinin indigi ilk glinden kiyamete kadar tiim
insanlara hitap edecek evrensel bir kitap oldugu anlasilmaktadir. Ayrica Kur’an’in
1400 y1l 6nce beyan ettigi diinyanin sekli {izerinde diisiindiigiimiizde, Yiice Allah’in
ilmini, kudretini, sanatin1 ve her seyi nasil kusursuz ve miikemmel planladigin1 ve
Kur’an’in bilimsel i‘cdz yonlerinin ne kadar énemli bir konu oldugunu daha iyi

anlayabilmekteyiz.
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3.1.5. Diinyanin Doniisii

Kur’an’in indigi donemde diinya merkezli Aristo (m.6. 322) teorisi hakimdi.
Bu teoriye gore, diinya evrenin ortasinda sabit ve hareketsiz durmakta, biitiin
gezegenler, yildizlar, giines ve ay onun etrafinda donmektedir (Hawking, 2012: 13).
Aristo’nun bu goriisiinii 1514 yilina kadar Batlamyus (6. 165) astronomik bir model
olarak devam ettirmistir. Batlamyus’un bu goriisii 1500 yiiz yil Hristiyanlar basta
olmak {izere genis Kkitleler tarafindan, astronominin temeli ve Hristiyanlarin resmi
gorlsii olarak kabul edilmistir. Kilise diinyada Tanri’nin temsilcisi olarak kabul
edildigi icin, kilisenin resmi goriisiine karsi gelmek, Tanri’ya karsi gelmek olarak
degerlendirilmistir (Taslaman, 2003: 12-13).

Bu modelin gegersiz olmasi siirecini baslatan ise Polonyali rahip Kopernik (6.
1543) olmustur. O, diinya yerine, giines merkezli bir evren modelinin daha uyumlu
olacagini beyan etmistir. Ona gore, giines evrenin merkezinde durmakta, diinya ve
gezegenler dongusel yoriingeler izleyerek giinesin etrafinda hareket ettiklerini ifade
etmektedir. Daha sonra Kopernik’in bu kuramini Alman gokbilimcei Johannes Kepler
(6. 1630) ve Italyan gokbilimci Galileo Galilei (8. 1642) savunmuslardir. Aristo
(m.6. 322)’nilin bu kuramina 1609 yilinda asil darbe vurulmustur. Bu yilda Galileo
geceleri gokyiiziinii yeni icat edilmis olan bir teleskopla gozlemlemeye baslamistir.
O, jlipitere baktiginda bu gezegenin yoriingesinde birka¢ kiiciik uydu veya ayin
dondiigiinii  gormiistiir. Bu  sekilde Galileo, teleskopla yaptig1 gozlemleri
degerlendirmis ve Aristo’nun evren modeline 6liimciil darbeyi vurmustur (Hawking,

2012: 14-15).

Ancak Kilise Kopernik ve Kepler’e yumusak davrandigi gibi Galile0’ya
davranmamugtir. Kilise Galileo’yu engizisyon mahkemelerinde yargilamistir. Galile,
hayatin1 kurtarmak i¢in diinyanin dondiigii goriisiinden ve giines merkezli evren
modelinden vazgectigini sOylemek zorunda kalmistir (Bucaille, 2005: 181;

Taslaman, 2003: 14).

Aristo ve Batlamyus’un diinya merkezli bu teorileri, Abbasiler déneminde
Yunancadan yapilan tercimelerle Islim alémine girmis ve onlar1 da biiyiik 6lciide
etkilemistir. Bu nazariye o donemde revagta oldugu icin diger bilginlerle birlikte

tefsircilerin bir kismim1 da etkilemistir. Sayilar1 az da olsa Kur’an ayetlerini bu
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anlayisa gore yorumlayan tefsirciler olmustur. Daha 6nce ifade ettigimiz gibi bunun
en bariz 5regi Razi (8. 606/1209)’dir. Razi, Bakara s slaidly Ui ) &1 das (g3l

“Rabbiniz ki, sizin i¢in yeri dosek, gogii bina kilmistr” 22. ayetinin tefsirinde
diinyanin dénmedigini, tam tersine sabit oldugunu yaptig1 su degerlendirmeyle

ispatlamaya caligmigtir:

Eger diinya hareket ederse, diiz veya yuvarlak bir sekilde hareket etmesi
gerekir. DUz olarak hareket edecekse bizim icin mutlak bir yatak olmayacaktir.
Yuvarlak olarak hareket edecekse ondan tam olarak faydalanilmayacaktir. Ornegin,
diinya hareketi doguya, insan da batiya dogru hareket etse, yerkiirenin hareketi daha
hizli oldugundan, insanin oldugu yerde kalmasi ve gitmek istedigi yere gitmesinin
imkansiz olmasi1 gerekirdi. Bu sebeplerden dolay1 diinyanin donmedigini, tam tersine

sabit oldugunu ifade etmistir (Razi, 1420: 11, 336).

Buna ragmen Kopernik’ten 500 yil 6nce diinyanin dondiigiinii ilk defa dile
getiren Ebu Reyhan Muhammed b. Ahmed el-BirGni (0. 453/1061) olmustur.
Bir(ini’nin ¢agdas1 olan Ebu Said Ahmed b. Muhammed es-Siczi (6. 415/1024) de
diinyanin dondiigiinii kabul etmis, hatta diinya ve gezegenlerin doniisii esasina dayal

bir usturlap bile icat etmistir (Sezgin, 2008: I, 80; Dogen, 1993: 40-42).

Her seye ya agikca veya dolayl olarak yer veren Kur’an’da ise diinyanin

dondiigiine su sekilde isaret edilmektedir:
Osladi L 5 ) ¢ K G (il ) gl GIRED 32 546 coag Bdls ket sl (5

“Daglar1 goriir, onlarin durdugunu samrsin; oysa bulutlar gibi hareket
ederler. Bu, her seyi sapasaglam yapan Allah’in sanatidir. Siiphesiz ki O,
yaptiklarinizdan tamamiyla haberdardir.” (Neml, 27/88).

Gl e Sl s L e ol 5 all el clileid sl <0, gokleri ve
veri hikmet ve fayda esasina gore yaratti; siirekli olarak geceyi giindiiziin, giindiizii

de gecenin iistiine sarmaktadir” (Zimer, 39/5).
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Gshata b 3 3G D il Al Yy sedll @ L3 3 g N Uil ¥ “Ne giinesin
aya yetisip ¢catmast uygundur ne de gece giindiizii gecebilir. Her biri bir yoriingede

yiiziip gider” (Yasin, 36/40).

s A s\iﬁ 435 G 155 st b Joliald Yold V) Al daa L_g;i\ 3 “Yerylizun( sizin

icin kullamgsl hale getiren O’dur. Uzerinde dolasimiz ve Allah’in rizkindan yiyip
iciniz;, (ama unutmayiniz ki) doniis yalniz Allah'adir” (Miilk, 67/15).

Miifessirler, bu ayetleri ¢esitli donemlerde farkli sekillerde yorumlamislardir.
Bazi miifessirler, birinci ayetteki daglarin yiiriimesini kiyamet ahvalinden biri olarak
degerlendirmislerdir. Hareketsiz ve sabit gibi goriinen daglarin kiyamet giiniinde
bulutlar gibi hareket edeceklerini ve dagilacaklarint beyan etmislerdir (Razi, 1420:
XXV, 574; Ebu Hayyén, 2010: VII, 94; Nesefi, 1998: II, 623). Diger bazi
miifessirler de bu bilimsel ayetin diinyamizin gilines etrafinda dondiigiiniin isareti

olarak degerlendirmislerdir (Ibn ‘Asir, 1984: XX, 48-49; Yusuf, 2003: 206-207).

Yazir (6. 1361/1942), bu ayetin degisik yonlerini ve manalarini agikladiktan

sonra ¢agdas bazi miifessirlerin bu ayetle ilgili goriislerinin dogru oldugunu

soyleyerek 5& “hareket ederler” fiilinin simdiki zamana ait olmasi gerektigine

hikmetmis, bununla diinyanin déndiigiinii ispatlamaya ¢alismis ve ayeti su sekilde
cevirmenin isabetli olacagint sylemistir: “Sen bugiin daglari cdmid/sabit sanirsin,

ha&lbuki onlar, bulut geger gibi gecerler.” (Yazir, 2007: VI, 166-167).

onlarmm durdugunu samrsin; oysa bulutlar gibi hareket ederler” tabirinden daglarin
hareketsiz gibi goriinmesinin, aslinda gergek degil, yanlis bir samidan ibaret
oldugunu, hareketsiz gibi goriinen daglarin gergekte yiiriidiiklerini ifade etmektedir.
Diinyanin sivri noktalar1 olan daglar siirekli hareket ediyorsa, onlarin oturdugu diinya

da daima hareket ediyor demektir. Bundan da diinyanin siirekli dondiigii ve hareket

ettigi anlasilmaktadir. Zira bu ayetin sonunda: “¢;.& s Lgéi\ A 2l “Bu, her seyi

sapasaglam yapan Allah’in sanatidir” ifadesi, diinyanin ¢ok ince bir nizamla

yaratildigini gostermektedir (Ates, 1995: 1V, 1921-1922).
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Bu ayetten yeryiiziiniin en saglam goriintiisiine sahip olan daglar sabit
goriinseler de aslinda hareket halinde olduklari, onlarin bu hareketleri bulutlarin
hareketlerine benzedikleri, daglarin bu hareketi hayali degil, Yiice Allah’in sanatinin
saglam bir hikmeti oldugu ve onlarla beraber iizerinde yasadigimiz diinyanin da
dondigii anlagilmaktadir. Ayrica bu ayette, insaf sahiplerini hayretler icinde

birakacak Kur’an’in iki bilimsel mucizesi de bulunmaktadir:

1. Ardin toprak olan kismi bir portakalin ince kabugu gibi sinirli bir tabaka
teskil etmektedir. Ard kalmligimin biiyiik bir kismi1 magma tabam ile sivilagmis
madenlerden olusan jeolojik bir yapiya sahiptir. Boylece, ardin merkezinde sivi
tabakasi, onun tistiinde kati bir¢ok katlar ve en iiste de toprak, dolayisiyla daglar

bulunmaktadir. Ardin merkezi sivi statigine tabi ¢cok yavas bir harekete sahiptir.

2. Bulutlar gokyiiziinde hareket ettiklerine gore, daglar da uzay mekéni iginde

hareket ediyor demektir. Ayetteki w\s kelimesi, fizik anlamda statik, duran, cansiz

ve hareketsiz demektir. Daglarin uzay mekani i¢cinde hareket etmesinin tek bir
imkéni vardir. O da ardin hareketidir. Zaten ayetin 6nemli bir mucizesi de ruzgar

onunde hizla giden bulutlarin hizi ile ardin doniis hizinin birbirine yakin olmasidir

(Nurbaki, 2017: 60-61).

Cagimizda kabul edilen bilimsel verilere gore de diinyanin iki tiirlii hareketi

bulunmaktadir:

A. Dinya kendi ekseni etrafindaki doniisiinii 24 saatte tamamlamaktadir.
Diinyanin bu hareketi batidan doguya dogrudur. Buna bagl olarak, doguda giines
erken dogmakta, yerel saat ileri olmakta, dogu ve bati yonleri belirlenmektedir.

Diinyanin kendi etrafindaki bu doniisiiniin sonuglarini sdyle siralayabiliriz:
1. Dlinyamizin gilinese bakan tarafi aydinlik, bakmayan tarafi ise karanliktir.

2. Giindiiz vaktindeki sicaklik ile gecedeki soguma arasindaki sicaklik

farklarinin olmasina neden olmaktadir.
3. Meridyenleri farkli olanlar arasinda yerel saat farki olmaktadir.
4. Ruzgarlar ve okyanus akintilarinda sapmalar ger¢eklesmektedir.

5. Bir giin igerisinde giinesin gokyiiziindeki goriiniimii stirekli degismektedir.
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6. Fiziksel ¢oziilme olusmaktadir.
7. Glnliik basing farklar1 olusmaktadir.

B. Diinya kendi ekseni etrafinda dondiigiinde ayn1 zamanda giinesin etrafinda
da donmiis olmaktadir. Elips bir yoriinge tizerinde 365 giin 6 saatte tamamladigi bu
harekete diinyanin yillik (yoriinge) hareketi denmektedir. Diinyanin yillik hareketi
sonucunda; aynmi anda farkli yarim kiirelerde farkli mevsimler yasanmakta,
aydinlanma c¢emberi yer degismekte, muson riizgarlar1 olugmakta, yil icerisinde
sicaklik, golge boylari, basing, gece-giindiiz siireleri ile gilinesin dogus ve batis

saatleri degismektedir (Y1lmaz, 2016: 106-111).
3.1.6. Giines ve Ay Hareketleri

Evrende galaksimizden baska yiliz milyarlarca galaksi daha bulunmaktadir.
Bizler yaklagik olarak 100.000 151k yili genisliginde olan ve agir agir donen bir
galakside hayatimizi devam ettirmekteyiz. Galaksimizin sarmal kollarinda yer alan
yildizlar da galaksi merkezi etrafindaki doniislerini yaklasik olarak birka¢ milyon
yilda bir ancak tamamlayabilmektedir. Bu galaksilerin her birinde de yiiz milyarlarca
giines sistemi bulunmaktadir. icerisinde yasadigimiz giines sistemimiz de bu sarmal
kollardan birinin i¢ kenarinin yakininda yer alan, siradan, orta biiyiiklikteki
yildizlardan bir tanesidir (Hawking, 2012: 55-56).

Giines, baslangicta ekseni etrafinda agir donen kizgin bir gaz ve toz bulutu
halindeydi. Yogunlugun diismesi, sicakligin 5000 derece dolaylarina inmesi ile
sogumus, biizlilmiis ve kiigiilmiistiir. Cekim kuvvetinin etkisiyle sikismig, donme hizi
artmis ve gaz (hidrojen) bulutundaki atomlar kendi i¢indeki kii¢iik bir astroid’in
etrafinda kiimelenerek giinesin ilk maddesini meydana getirmistir. Gazlar boylece
donerek agisal hizin az oldugu merkezde giines tesekkiil etmis, sikisan kitle 1sinmis
ve cekirdekteki sicaklik niikleer reaksiyonlara neden olacak bir degere ulagmistir.
Boylece merkezde cekim kuvvetiyle dengede kalacak bir kiitle toplanmistir. Bu
dengenin olusmasiyla da giines meydana gelmistir. Big Bang’tan sonra, artakalan
parcalarin bir araya toplanmasi olarak izah edilen bu giines tesekkiilii teorisi, diger
biitiin giines sistemlerine de uygulanmig ve hepsinin ayni sekilde meydana geldigi
kabul edilmistir. Cagimizdaki astronomlar da giines sisteminin olusumu hakkindaki

bu teorilerden hareketle, giines sistemimizin, yaklasik 5 milyar yil kadar once
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galaksimizin bir gaz ve toz bulutundan meydana geldigini ifade etmislerdir

(Hawking, 2012: 55-56; Yiicedogru, 2006: 147-149).

Ay ise yer tlizerinden gilinesin ¢ekim kuvveti sonucunda ve bir rezonansla
(salmim dengesizligi) yumrusundan dogmustur. Ay 5 milyar yi1l 6nce yerin ana
govdesinden ayrilmis ve uzaklagmistir. Bu ayrilmadan dolay1 yerin doniis hizinda da
azalma olmustur. ilk zamanlarda siv1 olan diinya, giines etrafinda donerken gelgitler
meydana gelmistir. Gelgitlerden dolay1 da yerin bir tarafi kabarmis ve ay ondan
kopmustur. Bu kopma esnasinda ay, diinya etrafinda bir turunu dort saat gibi kisa bir
zamanda tamamliyordu. Ay, gittik¢e diinyadan uzaklasmaya baslamis ve bugiin ise
29 gin, 7 saat, 43 dakika ve 11 saniyede ancak diinya etrafinda bir turunu
tamamlayabilmektedir. Ayrica Pasifik Okyanusunun yiiz Ol¢liimii ile aym
yiiz6l¢limiiniin ayn1 olmasi ve aydaki elementlerle diinyadaki elementlerinin de ayni
olmasi, ayin diinyadan ayrildigmin diger kanitlarindandir. Ayin olusumu hakkinda
baska teoriler de bulunmaktadir. Bunlara gore ay, ilk basta diinya gibi sicak bir gaz
halindeydi. Zamanla sogumus ve simdiki halini almistir. Ya da ay, gezegenler gibi
sekil bulmus ve sonradan diinyanin etrafinda donen bir gbk cismi haline gelmistir

(Yusuf, 2003: 305-306; Abdurrahman, 2008: 71-72; Yiicedogru, 2006: 156).

Diinyanin uydusu ve ona en yakin gokcismi olan ay, diinyaya ortalama
uzakligi 384.400 km, ortalama yaricapit 1738 km, yaklasik alant 9 milyon km?,
ortalama yogunlugu 3.34 gr/cm? ve ortalama ¢ekim giicii ise yerkiirenin 1/6 kadardir.
Kendi ekseni etrafinda ve diinya etrafindaki dolanimi 29 giin, 12 saat, 44 dakikadir.
Yiizeyindeki sicaklik en diigiik -200°C iken, en yiiksek sicaklik ise +130°C dir.
Ay’da atmosfer olmadig1 i¢in, onda hava, su, akarsu ve yer alt1 sulan
bulunmamaktadir. Ay’da mekanik ¢oziilme ve giinliik sicaklik farki fazladir. Ay ic
1s1sin1 kaybettigi i¢in, onda deprem, dag, kita ve volkanik olusum hareketleri
goriilmemektedir. Biitiin bu nedenlerden dolayr Ay’da canlilarin yasama imkani

olmamaktadir (Yilmaz, 2016: 116-117).

Is1 ve aydinlik sacan giines ile bizzat 151k kaynagi olmayan, giinesten aldig:
15181 yansitan ay ile ilgili ayetlerin bir kism1 onlarin mahiyetleri, diger bir kismi ise

onlarin belli bir yoriingede hareket ettikleri hakkinda bilgi vermektedir. Biz de
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giintimiizde kesinlesmis bilimsel verilerden istifade ederek Kur’an’daki giines ve ay

hareketlerini bu iki yonde incelemeye calisacagiz.

Kur’an-1 Kerim, giinesin ve ayin mahiyetini sdyle ifade etmektedir:

A A L Slaally Guadl 3% 1508 Ol 535 s Sallly e Gl des )
Cralas ﬁﬁd ¥ el 4.9;“-4 ‘>!\ “Giinesi aydinlatict, ayr ise aydinlik yapan, yillarin

saywsint ve hesaplamayi bilesiniz diye ona menziller belirleyen O’dur. Allah biitiin
bunlart hikmet ve fayda esasina gore yaratti. Bilme kabiliyetinde olanlar i¢in de

ayetlerini detayl: bir sekilde gozler éniine seriyor.” (Yunus,10/5).
D Dby Who lad dia Boj oLl b ds @ S8 “Gokte yildiz kiimeleri

olusturan, yine orada bir 151k kaynagi ve aydinlatan bir ay yaratan gii¢c miibarektir,

comerttir. ” (Furkan, 25/61).

Bl Godl dids N Ged e disg (15) Bab clilec s ) Gl C&€ 15 A
15. “Gormiiyor musunuz Allah yedi gogii birbiriyle nasil uwyumlu yaratmistir! 16.

Onlarin iginde ayi bir 151k, giinesi 151k kaynagi yapnugtir.” (NUh, 71/15-16).

Blhs Bha Gliag (12) 1338 i K83 g /2. Ustiiniizde yedi kat saglam gok
yaptik. 13. Orada 1s1 ve aydinlik sagan bir lamba yarattik.” (Nebe’, 78/12-13).

Bu ayetlerde giines i¢in “aydinlik sagan, miikemmel bir lamba ve 151k
kaynag1” anlaminda zhe; “aydmlhigin kaynag” anlaminda <o Kelimeleri

kullanilmustir. Ay igin ise “is1k, aydinlik yapan, 11k yansitic1” anlaminda s ve “is1k

kaynag1” anlaminda s sozciikleri ile nitelendirilmistir.

Miifessirlerin bir kismma gore sl ile st ayni anlami ifade etmektedir.

Diger bir kismi ise diyanin nurdan daha kuvvetli oldugunu beyan etmektedir.
(Zemahgseri, 1407: 11, 329). Aslinda bu iki kavram, karanligin ziddi1 olan aydinligi
ifade etmektedir. Aydinligin derecelerine niir denilmektedir. Yalniz nir diyadan daha
genel, diya da ndrdan daha belirgin ve daha kuvvetlidir. Diyada asir1 bir parlaklik,

belli bir parildama, kuvvetli bir yayilma ve siddet vardir. Nirda ise yumusak bir
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yayilma, siikin ve huzuru andiran bir letdfet bulunmaktadir. Buna gére nir, diyanin

15181 ve karanligin en yakin karsitidir (Yazir, 2007: IV, 490).

Bu ayetlerde gecen diya ile nir arasinda mahiyet farki oldugu gibi, bir 151k
kaynagi olarak da giines ile ay arasinda fark bulunmaktadir. Nitekim giines ve aymn

mahiyeti hakkinda Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:
Omaads B “ikisi de giines idi” (Suyuti, ts: V, 247).

ibn ‘Abbas (5. 68/687) da giines ve ay ile ilgili soyle buyurmustur: “Ay da
giines gibi aydinlatici idi, fakat sonradan aydinlhigi giderildi” (Taberi, 2000: XXVII,
396).

Modern donem miifessirlerinden Yazir (6. 1361/1942) ise bu konuda su

aciklamay1 yapmaktadir:

Ayin aydinhigim1 giinesten aldigini, eskiden beri astronomi bilginleri
tarafindan Dbilinmekteydi. Ancak ayin Onceleri gilines gibi aydinlatict 6zellige
sahipken, sonradan 1s18inin sénmiis oldugu hususu bilinmemekteydi. Kur’an’in
asirlar once ifade etmis oldugu bu hakikati, nihayet ¢agimizdaki bilim adamlar1 da
kabul etmis ve bilimsel diislincelerini bu esaslar {izerine insa etmislerdir (Yazir,

2007: V, 331).

Ayni zamanda bu ayetlerden giinesin bir sirdc; aym da bir 151k yansiticisi
oldugu anlasilmaktadir. Sirac, 15181 kendi atesinden dogan bir kandildir. Bunun
verdigi 1518a da diyd denilmektedir. Giinesin 15181, hidrojeni helyuma donistiiren,
zincirleme niikleer patlamalardan olugmaktadir. Giines, her an sayisiz atom
bombalarinin patladigi bir kaynaktir ki bu patlamalardan kendisine tabi yildizlara
korkung enerji ve 151k gitmektedir. Giinesin kendinden olan enerjisi, kendi sisteminin
hayat kaynagi olmustur. Ay ise sonmiis, sogumus ve kabuk baglamis bir gezegen
oldugu icin kendisinin bir 15181 yoktur. Ancak gilinesten kendisine vuran 1§181
yansitmaktadir. Aydan yansiyan bu 1siga da ndr denilmektedir (Ates, 1995: IlI,
1216).

Bu ayetlerde baska bir incelik de slua kelimesinin ssca sdzcligliniin ¢ogulu

seklinde gelmesidir (Beydavi, 1418: III, 105). Bu takdirde gilinesten bir 151k degil,
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birgok 1518 geldigi anlami ¢ikmaktadir. Gergekten de giinesten her an patlayan
sayisiz atomlarinin her birinden ayr1 ayri 1giklar olugsmaktadir. Bu 1giklar tayftaki yedi
rengi olusmaktadir. Boylece giinesin 15181 bir degil, yedi ¢esit oldugu anlasilmaktadir.
Iste bu ince noktaya isaret etmek igin giinesin bir degil, bircok 151k gdnderdigi
belirtilmektedir (Ates, 1995: 111, 1216-1217).

Kur’an-1 Kerim’de, giinesin ve ayin mahiyetinden bahseden ayetler oldugu
gibi, onlarin hareketleri, birbirleriyle olan miinasebetleri ve yoriingelerinde

donmeleri hakkinda da 6nemli bilgiler veren su ayetler bulunmaktadir:

@as O Jadlly el Al el e el £ @5 xe ik clilddl ady i) A

b 4855 olaly 280 ) e ) 0 ik oY

“Gokleri gorebileceginiz bir direk olmaksizin yiikselten, sonra arsa istiva
eden, giinesi ve ayr emrine boyun egdiren Allah'tir;, her biri belirlenmis bir vakte
kadar akip gitmektedir. Isleri Allah diizenliyor; dyetleri de acikliyor ki rabbinize

kavusacaginiza kesin olarak inanasiniz.” (Ra‘d, 13/2).

SEll d.dl\ (,SS e eIk Jadlly Gul) (’:Sl &g “Diizenli seyreden giinesi ve ay

sizin igin yararli kilan, gece ile giindiizii faydalanacaginiz bi¢imde yaratan O'dur.”

(Tbrahim, 14/33).

Osdiio ol 3 88 gadlly Gadlly Sl O Gl @ shs 0, geceyi, glindizl,
giinesi, ayi yaratandr. Her biri bir yoriingede yiizmektedir. (Enbiya, 21/33).
JaT ) e B8 alll Galtl Ay B 3 S flsis Sl (8 D sl G s A

“Allah'in geceyi giindiize kattigini, giindiizii de geceye kattigini;, her biri
belirli bir siireye kadar hareketini siirdiirmek iizere giinesi ve ayr (buyruguna) boyun
egdirdigini ve Allah'in yapip ettiklerinizden kesin olarak haberdar oldugunu bilmez
misin?” (Lokman, 31/19).

OsAAlE S s Jilie 535 il (38) Hu\ )4),1\ S alld g LAl (55 il
Oshacg ol s 885 )l Gl 0 Y 5l @ O g s BN Y (39) il
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“38. Giines kendisine ait yerlesik bir diizene gore hareket eder. Bu, ¢ok gugcli
ve her seyi bilen Allah’in takdiridir. 39. Ay i¢in de menziller belirledik,; sonunda o,
hurma salkimimin (agagta kalan) yillanmis sapi gibi olur. 40. Ne giinesin aya yetisip
catmast uygundur ne de gece giindiizii gegebilir. Her biri bir yoéringede ylzip
gider.” (Yasin, 36/38-40).

Ol Jadlly il “Giines ve ay bir hesaba baglanmistir.” (Rahman, 55/5).

Bu ayetlerde giines, ay ve biitiin yildizlarin kendilerine mahsus bir yoriingede
Yiice Allah’in takdir ettigi zamana kadar hareket ettiklerine, kainattaki butln
varliklarin Yiice Allah tarafindan yaratildigina, ilminin her seyi kusattigina isaret
etmektedir. Ayn1 zamanda giines, ay ve diger gokcisimleri {izerinde insanlari
diiginmeye, bunlarin O’nun biiyiikligiiniin eseri olduguna ve Rabbimizin bizlere

liitfettigi nimet ve ikramlara dikkat cekmeyi de hedeflemektedir.

Kur’an’da gilines hareketi icin “sebbaha” (ylizme) ve “cerd” (akma) fiilleri
kullanilmistir. Kur’an’da iki yerde kecen sebbaha fiili, felekle birlikte kullanildig:
gorulmektedir (Enbiya, 21/33; Yasin, 36/38-40). Bu ayetlerde felek kelimesi ile
galaksi, g6k cisimlerin yoriingeleri, yildizlarin dondiigii yer ve gokylizii
kastedilmektedir. Ayn1 zamanda burada ay ve gilinesin bir biriyle yarigmadan bir
gemi gibi kendi rotalarinda hareket ettikleri anlagilmaktadir. Cera fiili ise bes ayri
ayette gegmektedir. Bu ayetlerden sadece birinde (Yasin, 36/38) giinesin hareketi ile
ilgili malumat vermekte, digerlerinde ise (Ra‘d, 13/2; Lokman, 31/19; Fatir, 35/13;
Zumer, 39/5) gilines ve diger gok cisimlerinin hareketi hakkinda bilgi vermektedir
(Yeniceri, 1996: XIV, 291-292).

Avyetteki s kelimesi, ismi zaman ve ismi mekan anlamma gelen mimli

masdar oldugu i¢in, miifessirlerin bir kismi1 bu ayeti zaman agisindan, diger bir kismi
ise onu mekan ag¢isindan te’vil etmislerdir. Bu s6zciigiiniin bagindaki lam harfi ile bu
kelime birka¢ anlam kazandigi i¢in de ayetin bu kism1 hakkinda degisik su yorumlar

yapilmustir:
1. Giines bir rastlant1 eseri degil, belli bir diizen ile hareket etmektedir.

2. Giines kendi sisteminde bir diizen meydana getirmek i¢in akip gitmektedir.
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3. Giines kendisine takdir edilmis zamana kadar akip gitmektedir. Giinesin
durma zamani ise kiyamet vaktidir. Kiyamette evrenin diizeni bozulunca giines de

pargalanir ve hareket edemez.
4. Giines kendine 6zgii bir yoriingede akip gitmektedir.
5. Giines istikrar bulacag yer i¢in hareket etmektedir
6. Giines y1llik veya giinliik hareket etmektedir (Ates, 1995: IV, 2154-2155).

Kur’an’m belli bir yoriingede hareket ettigini bildirdigi giines, ¢agimizdaki
astrofizikc¢ilerin kabul ettikleri bilimsel verilerle de celismemektedir. Zira gilines
magnetik alana sahip olan ve kendi ekseninde donmekte olan bir cisimdir. Giines
kendi ekseninde yaklasik olarak 25 giinde donebilmekte, kendisine tabi olan
yildizlarla birlikte de baska bir galaksi g¢evresinde hareket etmektedir. Cagdas
astronomi uzmanlari, giinesin galaksi merkezine olan uzakligi ve galaksiyle beraber
doniis hizlarini hesaplamiglardir. Shapley’in 1997 yilinda yaptig1 hesaba gore giines
ile galaksi merkezi arasindaki mesafe on kiloparsektir. Yani kilometreye cevirirsek
yaklasik olarak ii¢ rakaminin 6niine on yedi sifir koymakla ortaya ¢ikan say1 kadar
(3x10') kilometre uzakta yer almaktadir. Kendi ¢evresinde tam bir doniis yapmak
icin hem galaksi hem de giines, yaklagik 250 milyon yil harcarlar ve bu hareket
igerisinde giines, saniyede yaklasik 250 kilometrelik bir hizla donmektedir (Bucaille,
2005: 237).

Giines ve diger gok cisimleri belli bir yoriingede hareket ettikleri gibi,
Kur’an’da 27 ayette gecen aym da modern bilimin verileriyle uygunluk arz eden su

ti¢ hareketi bulunmaktadir:

I. Ay kendi etrafindaki hareketini glines giiniiyle 29,5 giinde

tamamlamaktadir.

2. Ay Dlnya etrafindaki hareketini 29,5 giinde tamamlamaktadir. Bu nedenle
aymn hep ayni yiizii goriilmektedir. Ayda gece ve giindiiz siireleri arasinda fark ¢ok

fazla oldugundan yaklasik 15 giin giindiiz, 15 giin gece yasanmaktadir.

3. Ay, diinya ile beraber giines etrafindaki hareketini 365 giin 6 saatte
tamamlamakta, glinesten aldig1 1sinlar1 yansittigindan ve diinyanin etrafindaki

hareketinden dolayr diinyadan farkli goriilmektedir. Aym yeni ay, ilk dordiin,
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dolunay ve son dordiin seklinde degisik bigcimlerde goriilmesine “aymn evreleri”

denilmektedir (Y1lmaz, 2016: 117-118).

Daha once ifade ettigimiz gibi Kur’an’in indigi donemde Batlamyus teorisi
hakimdi. Bu nazariyeye gore giines ve ay1 hareket ettiren bizzat felek idi. Halbuki
ilgili ayetlerde bunlarin felekteki devirlerine ve seyirlerine devam ettikleri beyan
edilmektedir. Boylece Kur’an, indigi cagda gegerli olan Batlamyus teorisine en
bliyiik darbeyi vurup yikmistir. Cagimizdaki bilimsel teorilere gore de giines, ay ve
diger gok cisimlerinin her biri, Kur’an’in beyan ettigi sekilde belli bir yoriingede
yiizmektedir. Bu sekilde Kur’an, Giines, Ay ve hareketleri ile ilgili en dogru bilgiyi
en giizel sekilde agiklamaktadir. On dort asir 6nce ¢ogunlugunun okuma yazma
bilmeyenlerden olusan bir toplum igerisinde, onlar gibi okuma yazma bilmeyen bir
peygambere nazil olan Kur’dn’da bu ifadelerin yer almasi, onun Yiice Allah’in
kelami oldugunu, Hz. Peygamber’in O’ndan vahiy aldigini, glinesi ve ayin yaraticisi
tarafindan egitildigini ve bilimsel i‘cazin Kur’an’in en 6nemli i‘caz vecihlerinden

biri oldugunu teyit etmektedir.
3.2. JEOLOJI

Yerbilimi anlamima gelen jeoloji kavrami, Latincede “geologia, geo-yer,
logia-bilim” sozciiklerinden tiiremistir. Jeoloji, genis anlamda yerkiireyi, dar anlamda
Litosferi, daha da dar anlamda Litosferin iist seviyesi olan yerkabugunun olusumunu,
bilesimini, yapisini, hareketini, degisikliklerini, degisiklikleri meydana getiren

olaylar1 ve tarihsel evrimini inceleyen bir bilim dalidir (Tatar, 2015: 15).

Jeoloji bilimi, fiziksel ve tarihsel olarak iki genis alana sahiptir. Fiziksel
jeoloji, yer kiirenin i¢inde ve iistlinde halen calismaya devam eden asamalari
anlamaya calismakta ve yer kiirenin i¢cindeki malzemeleri incelemektedir. Tarihsel
jeoloji ise yer Kkirenin kokenini ve zaman igerisindeki gelisimini anlamaya
caligmaktadir. Boylece jeoloji zamanla olusmus pek ¢ok fiziksel degisimi ortaya

cikarmakta ve kronolojik olarak siralamaktadir (Ocakoglu, 2014: 4).

Kur’an’da evrenin yaratiligi, genislemesi, daralmasi, diinyanin sekli, donmesi,
goOklerin ve yerin yaratilmasi, ay ve giines hareketleri hakkindaki astronomi ile ilgili
malumatlar oldugu gibi yeryiiziindeki uyum (Hicr, 15/19; Enbiya, 21/ 31; Lokman,
31/10; Kaf, 50/7; Murselat, 77/27; Nebe’, 78/6-7), komiiriin olusumu (A’la, 87/5),
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demir (Hadid, 57/25), altin (Al-i Imran, 3/14), giimiis (Tevbe, 9/34), petrol (A’14,
87/4-5) ve yer alt1 sular1 (Ziimer, 39/21) gibi madenlerin olusumu hakkinda Jeoloji
ile ilgili de bir¢ok bilgi bulunmaktadir.

Kur’an, jeolojiden bahsederken bir siniflandirma yapmaksizin konu ile ilgili
ayetleri degisik strelerde serpistirilmis bir vaziyette ele almaktadir. Bu da konuyu
belli bir smiflandirmaya tabi tutarak incelemeyi zorlastirmaktadir. Bundan dolay1
yapilan biitiin siniflandirmalar 6znel bir bakis1 yansitmaktadir. Biz de Kur’an’daki
konu ile ilgili ayetleri giiniimiizde kesinlesmis bilimsel verilerinden de istifade
ederek yeryiiziinli saglamlastiran daglar, komiiriin olusumu, demirin indirilmesi ve

yanan deniz seklinde dortlii bir tasnife tabi tutarak incelemeye ¢alisacagiz.
3.2.1. Yeryiiziinii Saglamlastiran Daglar

Enerjisini “manto”daki magmadan alan kuvvetlere i¢ kuvvet denilmektedir. i¢
kuvvetlerin olusum hareketlerine ise tektonik hareketler denilmektedir. I¢ kuvvetlerin
etkisiyle dag olusumu (orojenes), kita olusumu (epirojenes) depremler (seizma) ve
volkanizma olaylar1 meydana gelmektedir. Dag olusumu diye adlandirilan orojenes
olayr son derece yavas bir siirecte gelismektedir. Bu siire¢ su iki sekilde

gerceklesmektedir:

1. Akarsular, buzullar ve riizgarlar asindiklar1 malzemeleri denizlere yigarak
jeosenklinal adi verilen birikim alanlarinin olugsmasina neden olmaktadir. Bu alanlar
milyarlarca y1l sliren birikimin sonucunda kalinlig1 binlerce metreyi bulan bir tortul

tabaka gorlinlimiinii almaktadir.

2. Kitalarin kenarinda olusan bu tabakaya birbirine yaklasan kitasal levhalar
yan basmg¢ uygulamaktadir. Uygulanan basincin etkisiyle esnek olan tabakalar
kivrilmakta, sert olanlar ise kirilmaktadir. Bu olayin sonucunda orojenik olusumlu
kirik ve kiviim dag sistemleri meydana gelmektedir. Orojenik kokenli olmayan
volkanik daglar ise yerin derinliklerindeki magmanin yeryiiziine ¢ikarak sogumasi
sonucu olusmaktadir. Kirik ve kivrim daglar siralar halinde uzanirken, volkanik

daglar genelde tek tek yiikselmektedir (Yilmaz, 2016: 238, 345-346).

Yeryuzii iskeletinin ana unsuru olan daglar, biiyiik o6l¢iide diinyanin
sogumasiyla meydana gelmistir. Diinyanin biiziismesi ve sogumasi neticesinde,

daglarin yaklasik iki milyar yil 6nce meydana geldigi tahmin edilmektedir. Son
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bilimsel aragtirmalar da gostermektedir ki, daglarin tigte ikisi diinyanin sivi kismi
icine gomiilii ve bazalt tabakasi i¢inde birbirine bagli olmakta, daglarin tigte biri de
yerylizinde yiikselen yumrular seklindedir. Daglarin, diinya iizerindeki durum ve
pozisyonlar1 gibi, okyanuslar igindeki buzdaglarinin biiyliik boliimii de su altinda
diger az olan kisim ise su iistiinde oldugu goézlemlenmektedir (Yiicedogru, 2006:

155).

Kur’an, yeryilizi engebeleri konusunda genellikle daglarin olugsmasindan

bahsetmektedir. Kur’an’da dag anlamma gelen Jba, Jia ve &l kelimeleri

bulunmaktadir. Bu kelimeler Kur’an’in degisik strelerinde degisik formlarda
gecmekte ve Yiice Allah’in birligini, kudretini ve ahirete iman gibi islam’n temel

esaslarini ispatlamak i¢in ele alinmaktadir.

Kur’an’da birgok ayette daglarin 06zelliklerinden ve faydalarindan
bahsetmektedir. Bu 6zellikler icerisindeki en ¢ok vurgulanan yonleri arasinda onlarin
yeryiiziindeki sarsintilari onleyici niteliklere sahip olmalari, ardi yerinde dengede
tutmalar1 ve yapi itibariyle yeryliziinde dikilmis sabit kaziklara benzetilmis olmalari
gelmektedir. Ayni zamanda daglarin, icinde madenlerin bulunmasi, sularin birikmesi,
riizgarlarin, bulutlarin, yagmurlarin ¢esitli akimlarla dagilimin1 saglamalari, deniz
sularinin yeryliziinii istilasina engel olmalari, yol gdstermeye yardimci olmalari,
iistlerinde bitki tiirlerini ve ormanlarin meydana gelmesi gibi sayilamayacak kadar

birgok faydalar1 da bulunmaktadir.
Kur’an’da daglarin bu fonksiyonlarina isaret eden bazi ayetler sunlardir:
O9igs eSLJ Midss \JL@_\\j es_‘ L8 fj 4155 g'aj‘fﬂ < Gdb “0, sizi sarsmamast igin

vere saglam daglar yerlestirdi, 1rmaklar ve yollar ag¢ti ki gideceginiz yere

ulasabilesiniz.” (Nahl, 16/15).
O9¥ign ?@LJ Wit alaa g L.L.A) A 2 fj 135 u@\f‘ s Lduj “Yeryiiziine onlart

sarsmasin diye saglam daglar yerlestirdik; hedeflerine ulassinlar diye de orada

vadiler, yollar actik.” (Enbiya, 21/31).

135



K ons oy ¥ @ Gl W5 oxe e chld Gl 0, gokleri
gorebileceginiz herhangi bir destek olmadan yaratti, sizi sarsmamasi igin yere

saglam daglar yerlestirdi.” (Lokman, 31/10).
moe ) K e e Ul s e llly Wi (a5 “Yeryiiziinii de diizledik,

tizerine sarsilmaz daglar yerlestirdik, orada her tiirden giizel bitkiler yetistirdik.”

(Kaf, 50/7).

Bl sl ?SLum\j il oy Lo Glass “Ayrica yeryiiziinde sabit yiice daglar
yarattik. Sizlere tatl sular icirdik.” (Murselat, 77/27).

(7) 13630 Jialls (6) 13lga o) Jass (J\ “Biz, yeryiiziinii bir dések, daglart da
yeri tutan kaziklar yapmadik mi? (Nebe’, 78/6-7).

Ayrica Yiice Allah, daglar1 Kur’an’daki su olaganiistii olaylar baglaminda

zikretmektedir:
1. Hz. Nuh’un inatg¢1 ve inkérci olan kavminin yok olusu (Had, 11/42-43),

2. Hz. Salih’in kayalar1 oyarak saglam evler yapan Semiid kavminin helaki

(Hicr, 15/82-83),
3. Yiice Allah ile Hz. Musa arasinda ge¢en konusma (A ‘raf, 7/143),
4. Parcalanmis kuslarin nasil diriltildigi (Bakara, 2/260),

5. Yiice Allah dag1 yoldan ¢ikan Yahudilerin basina kaldirarak bir golge gibi
biraktig1 (A‘raf, 7/171),

6. Inanmayanlarin kurdugu tuzaklarm daglari yerinden kaldirabilecegi

(Ibrahim, 14/46),
7. Daglarin Yiice Allah’1 tesbih etmesi (Enbiya, 21/79),
8. Yiice Allah’in kiyametin kopmasindan bahsetmesi (Kari‘a, 101/5).

Yiice Allah bu ayetlerde etkileyici ve muazzam durusa sahip olan daglarin iki
Ozelligine vurgu yapmaktadir. Bunlardan biri Yiice Allah’in yeryiiziindeki kudretinin
ve azametinin gostergesi olan daglarin sabit ve yeryiiziindeki sarsintilar1 onleyici

niteliklere sahip bir sekilde yaratmasidir. Bunu da bu ayetlerde gecen ve sabit daglar
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anlamina gelen I35 kelimesi ile ifade etmektedir (Isfahani, 2012: 618; Razi, 1420:
X1V, 131; Beydavi, 1418: 111, 83; Sallabi, 2107: 172).

Sabit olan daglarin yeryiiziindeki sarsintilart Onleyici niteliklere sahip

oldugunu ibn ‘Abbas (6. 68/687)’in su sozleri de teyit etmektedir:

“Yiice Allah, ardi suyun iizerine doseyip yaydiginda ard Uzerindekilerle
birlikte bir gemi gibi yan yatti. Yiice Allah iizerindekilerle yan yatmamasi i¢in, ard1

agir daglarla sabitlestirdi” (Razi, 1420: XIX, 131).

Allah’in engin kudretinin azametini ve ugsuz bucaksiz litfunu yansitan
daglarin bu o6zelliklerinden, diinyanin daha 6nce diiz ve iizerinde yasanamayacak
kadar hararetli oldugu, daha sonra Yiice Allah’in daglar1 yaratmasiyla yeryiizliniin
istikrarli bir hale geldigi anlasilmaktadir. Ayni zamanda daglarin olusumu, yer
kabugunun maruz kaldig: tedrici dengeleme ameliyesi ile oldugu anlagilmaktadir. Bu
ameliyeye gore, yerin yiizeyinden, biiyiik bir ihtimalle magma veya gazlardan olusan
yerin merkezine dogru ilerleyen soguma ve katilasmadan kaynakli tazyik ve
sikismalarin etkisiyle olmaktadir. I¢ kisimda bulunan sivi gaz karisimi, yukaridaki
tabakalarin ve daglarin biiylik basinciyla dengede tutulmaktadir. Bu denge
depremlerde ve volkanik patlamalarda gordiigiimiiz gibi, mutlak bir denge olmasa da
yeryliziinde hayatin devam etmesine imkan saglayan ve yer altindaki akici tabakalara
kars1 temel direnci gosteren daglardir (Esed, 1999: I1,531-532). Daglarin bu
dengeleme fonksiyonlar1 6zellikle yerin daglik bolgelerinde gorinmektedir. Zira bu
bolgelerde zemin daha saglam oldugundan, depremin etkisinin vadilere ve ovalara

gore daha az oldugu bilinmektedir.

Yiice Allah’mn bu ayetlerde vurguladigi daglarin ikinci 6zelligi de onlarin
kaziklara benzetilmesidir. Bunu da Nebe’ (78/6) slresinde gegen ve kaziklar
anlamina gelen 23l kelimesi ile ifade etmektedir. b3l sozciigii, ¢adirn riizgar ve
firtinalara kars1 ayakta sabit tutan, dengesini saglayan, cogunun yere c¢akildigi ve

azinin da yeriistiinde kaldig1 kaziklar anlamima gelmektedir (Ibn Manzir, ts: 111, 444;

Neccar, 2008: 1V, 277; Sallabi, 2107: 170).
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Kaziklar cadirin yerde saglam durmasimi sagladiklar1 gibi, daglar da
kaziklarin bu gorevini yeryliziinde yapmaktadir. Daglar yeryliziniin dengesini

saglayan, ard1 titreme ve sarsintilara karsi koruma gorevi yapan temel unsurlardir.

Daglarin kaziklar gibi bir koke sahip olduklari, ancak 1864 yilinda bir grup
Ingiliz bilim adaminin Himayala daginda yaptiklar1 ¢alismalariyla ortaya ¢ikmustir
(Yusuf, 2003: 238). Daglarin yer altindaki kdkleri yeryiiziinde gortinen kisminin 10-
15 kati kadar yerin altinda goériinmez durumdadir. Ornegin Nepal’da bulunan
Himayala daglarindaki Everest tepesi, dliinyanin en yliksek zirvesi ile yerin yaklagik
olarak 9 km (8848m) iistiinde bulunmakta, bu tepenin yerin altindaki kokii ise 130
km civarindadir. Daglarin karada kokleri oldugu gibi denizlerde de kokleri vardir

(Neccar, 2008: 1V, 283).

Biitiin bu ayetler gosteriyor ki, Kur’dn’in bu beyanlar1 giiniimiizde
kesinlesmis jeoloji verileriyle tamamen uygunluk arz etmektedir. Daglarin yerytiziinii
dengeleyen temel unsur olmalar1 ve daglarin kaziklara benzetilmesinin hikmeti
cagimizdaki kesinlesmis bilimsel verilerle daha iyi anlasilmaktadir. 14 asir 6nce
daglarin yerkabugunda istikrar1 temin eden temel unsurlar oldugunu beyan eden
Kur’an, her konuda oldugu gibi bu meselede de bizi kendine hayran birakmakta ve

bilimsel 1‘cdz yoniinii bir kez daha bize sevdirmektedir.
3.2.2. Komiiriin Olusumu

En eski enerji kaynaklarindan biri olan komiir, diger kayaglardan farkli olarak
organik bir maddeden olusmaktadir. Komiir, yer alti kaynaklar1 arasinda bulunan
siyah veya kahverenginde yanabilen bir kayactir. Komiiriin temel bilesenleri karbon
ve diger cesitli organik ve inorganik maddelerdir. Karbon bileseni, saf karbon
seklinde olabilecegi gibi, hidrojen, azot, kiikiirt ve oksijen gibi diger elementlerden
bir veya bir kacim1 igeren karmasik karbon sekilleri halinde de olabilmektedir
(Ocakoglu, 2014: 59; Tatar, 2015: 363; Kingir ve Aydemir, 2016: 80-81; Milli
Egitim Bakanligi [MEB], 2015: 127).

Tarih boyunca enerji kaynagi olarak kullanilan kOmiir, uzun siirelerde
gerceklesen biyolojik, kimyasal ve jeolojik siireclerden sonra olusmaktadir. Onceki
jeolojik donemlerde yasamis dev bitki ve ormanlarin bataklik alanlarda ve si1g

kiyilarda sularin altinda milyarlarca yi1l kalmalar1 veya bitkisel artik igeren
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cozeltilerin tlizerinde biriken tortul malzemelerinin kapanmasi sonucunda havanin
oksijensiz kalmasi, yer altinda basing ve sicakligin etkisiyle de bu bitki artiklari
komiire doniismektedir. Bu biyolojik kiitleler, yer altindaki basing sartlarindan ve
ortamin sicakligindan etkilenmektedir. Bu etkilenme sonucunda bu maddelerde
fiziksel ve kimyasal degisimler ortaya c¢ikmaktadir. Bu degisimler esnasinda da
komiiriin cesitli tiirleri ortaya ¢ikmaktadir. Bitkilerin kalintilari, tortul katmanlarin
altinda once turba olarak adlandirilan ama komiir sayilmayan koyu bir renge ve sert
bir yapiya sahip olmaktadir. Yerin 1si1s1 arttik¢a dnceleri turba olarak adlandirilan bu
madde, sonra sirasiyla linyit, tas komiirii, antrasit ve en sonunda sartlar uygunsa
grafite doniigsmektedir (Tatar, 2015: 363; Kingir ve Aydemir, 2016: 80-81; MEB,
2015:130-131).

Jeolojik devirler boyunca ardin iklimi ve buna bagli olarak bitki tiirlerinde
periyodik degisimler oldugu bilinmektedir. Ornegin, 350 milyon yil énce ardin ¢ogu
bitki Ortiisii ile kapli bir haldeyken, sel ve deprem gibi bazi nedenlerle tortul
katmanlar arasinda kalan bu biyolojik maddeler zamanla komiire doniismektedir.
Komiirlerin yast yaklasik olarak 400 milyon yil ile 15 milyon yil arasinda
degismektedir. Linyit komiiriiniin jeolojik tarihi diger komiir tiirlerine gore daha
yenidir. Ornegin, Soma Linyit komiiriiniin olusumu yaklasik olarak 23 milyon yil
once baslamisken, Zonguldak tas komiiriiniin olusumu ise 350 milyon yil Once

karbonifer devrinde basladigi tahmin edilmektedir (MEB, 2015: 130-131).

Jeoloji verilerine gore su anda yer altinda yaklasik sekiz milyar ton komiir
bulunmaktadir. Giiniimiizde yilda ortalama iki milyon ton kdmdr tuketilmektedir. Bu
da gosteriyor ki, su an yer altinda bulunan komiir dort bin yil insanlik ihtiyacim

karsilayabilecek miktardadir (Nevfel, 1984: 84).

Komiir, emniyetli, giivenli, temiz ve diisiik maliyetlerle elde edilebilen bir
yakit oldugu i¢in diinyada yaygin olarak kullanilmaktadir. I¢erdigi azot, kadmiyum,
kiikiirt ve civa gibi maddeleri icermesi, yakitlar icerisinde en az enerjiye sahip olmasi
ve maden iscileri agisindan yiiksek risk tagimasi gibi nedenlerden dolay1 da kdmiir

bazen tercih edilmemektedir (Kingir ve Aydemir, 2016: 83).

Lafzi, manasi1 ve igerigi itibariyle essiz olan Kur’an-1 Kerim’de ise komiiriin

olusumuna su ayetler isaret etmektedir:
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Gal 2B Alaad (4) S CP\ L_s;i\j “(O Rabbin ki) Yesil bitkileri ¢ikartan,
sonra onlart kapkara bitki kalintisi haline getirendir.” (A‘14, 87/4-5).

Bu ayetlerde gecen <G kelimesi, sel sularmin meralardan ve tarlalardan

stiriikledikleri bitkileri, ¢opleri birbirine katarak derelerin etrafina attig1 ot, ¢op,

yaprak, kopuk ve cer ¢Op gibi manalara gelmektedir. Bu ayetlerdeki ssal sOzcugii ise

karaya ¢alan, esmer, koyu yesil ve duru renkler anlamina gelmektedir (Razi, 1420:
XXXI, 130-131; Beydavi, 1418: V, 305; ibn Manzir, ts: XV, 115; Dervis, 1415: X,
447-448; Zebidi, ts: XXXIX, 141).

Bu ayetleri eski ve yeni miifessirler farkli sekillerde yorumlamislardir.
Miifessirlerin bir kismi, Yiice Allah’in biiyiikliigiine ve kudretine deldlet eden bu
ayetleri yeryiiziinii siisleyen, senlendiren ve yesillendiren bitkilerin diinya hayatinin
parlakligina ve goz aliciligina isaret ettigini, diinya hayati, yeryliziinii tezyin eden bu
bitkiler gibi gecici ve siireli oldugunu, ahiret yurdunun ise sonsuza dek daimi ve
kalict oldugunu ifade etmislerdir (Kurtubf, 1964: XX, 117-18; Ibn ‘Astr, 1984:
XXX, 278-279).

Bu ayetler, diinya hayatinin bir bahar mevsimi gibi kisa olduguna da isaret
etmektedir. Yeryiiziinii senlendiren bu bitkiler, belli bir zaman sonra kuruyup
clirliyerek nasil komiir gibi kara bir ¢er ¢op haline geliyorsa, giiclii ve kuvvetli olan
insan da genglik cagina ulasir, kuvvetli bir hale gelir ve kimisi de hi¢ 6lmeyecegini
sandig1 bir anda o6liim onu yakalar, bedeni ¢liriir, bitki ve agaglar gibi toza topraga

karigmaktadir (Ates, 1995: 3025).

Ayrica bu ayetler, diinya hayatint sirf bitkisel ve hayvansal bi¢imde sadece
bedenin arzu ve isteklerinden ibaret oldugunu sananlarin sonlarinin da kap kara bir
yigmtidan olusan komiirler gibi yanabilecegini gostermektedir (Yazir, 2007: IX,
164).

Ayn1 zamanda bu ayetler, cansiz olan tas ve topraktan yeryiiziinii siisleyen
bitkilerin ¢ikmasi nasil Yiice Allah’in birligine ve kudretine delélet eden ayetlerse,
sel sularinin meralardan ve tarlalardan siiriikledikleri otlarin ve ormanlarin da
zamanla komiire doniismesi de O’nun giiciine ve kudretine delélet eden ayetlerdir

(Isik, 1989: 11, 311).
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Kur’an’1 bilimsel tefsir anlayigina gore yorumlamaya calisan cagdas bazi
miufessirler ise bu ayetlerin komiiriin olusumuna isaret ettigini ifade etmislerdir.
Bilimsel tefsir ekoliiniin XIX. yiizyildaki ilk muharriki ve jeoloji alaninda ilk eserin
yazar1 Iskenderani (6. 1306/1888), daha 6nce ifade ettigimiz gibi “Kegfit 'I-Esrdri n-
Ndraniyyeti 'I-Kur’dniyye fi md Yete‘alleku bi’l-Ecrdmi’s-Semaviyye ve’l-Ardiyye
ve 'l-Hayvandt ve 'n-Nebdtat ve’l-Cevahiri’l-Ma ‘deniyye” adl1 eserin yazilis nedenini

sOyle aciklamstir:

1290/1873 yilinda Sam’da Hiristiyan doktorlarin toplantilarina katilmistim.
Bu doktorlar, tas komiiriiniin olusumunu ele alarak, onu Tevrat ve Incil’de aramaya
basladilar. Aradiklarim Tevrat ve Incil’de bulamayinca, bunun Kur’an’da olup
olmadigini bana sordular. Bunun iizerine onlara giiciimiin yettigi kadar anlattim.

Daha sonra bu eseri yazdim (iskenderani, 1297: 1, 3).

Iskenderani (6. 1306/1888), bu eserinde komiiriin olusumunu su sekilde

acgiklamaktadir:

Yerylizii ilk basta sularla gomilii diiz bir haldeydi, daglar da heniiz
olusmamisti. Onda bazi bitki ¢esitleri vardi, ama zamanimizdaki bitki tiirlerine
benzemiyorlardi. Yosun ve kiikiirtlii bitki tiirlerinden olup ¢igekleri goriinmez ve
bilesenleri de basit bir sekildeydi. Yalniz bunlarin hacimleri ilk yaratilista biiyilik ve
sayilar1 da ¢oktu. Bu bitkilerden yeryiizii komiirii olusmustur. Yanabilen bu komiir,
hayvanlarin heniiz yaratilmadigi bir zamandaki bitkilerden olusmustur. Yeryiiziinde
meydana gelen jeolojik degisiklikler ve hareketler sonucunda daglar olustu. Arzdaki
o dev bitkiler yerin biiyiik derinliklerinde kaldi. Yeryiiziiniin altindaki sicakliktan
dolay1 bu bitkiler baz1 6zelliklerini kaybedip, zift ve katranli maddeleri icermis oldu.
Jeolojik uzun devirler sonunda bu ziftli ve katranli bitkiler komiir haline geldi

(Iskenderani, 1297: 1, 8).

Iskenderani (6. 1306/1888)’den sonra Kur’an’m bilimsel tefsir metodunun
onemli mdfessirlerinden biri olan Yazir (6. 1361/1942) da bu ayetlerin tefsirinde
Yiice Allah, once insanlarin ve hayvanlarin faydalanmalar1 i¢in, mera, yayla, ¢iftlik,
bahce ve ormanlardaki her tiirlii bitki, aga¢ ve meyveleri kudreti ile yetistirdigini,
daha sonra bunlar1 kapkara bir sel kopiigiine cevirerek gilibre ve komiir haline

getirdigini ifade etmektedir. Ayn1 zamanda bu ayetler, jeolojinin kémiiriin olusumu
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ile ilgili ortaya koydugu bilimsel hakikatleri de teyit ettigini sdylemekte ve bu
konuda Iskenderani (6. 1306/1888) nin goriisiine katilarak ondan komiiriin olusumu

ve agsamalari ile ilgili uzun alintilar yapmaktadir (Yazir, 2007: IX, 156-164).

Abdurrezak Nevfel (1984: 81-84), Ates (1995: 3025), Kirca (1982: 156-157)
ve Celal Yildirim (ts: X1, 6722) gibi baz1 ¢agdas miifessirler de eserlerinde bu
ayetlerin komiiriin olusumuna isaret ettigini belirtikten sonra komiiriin tesekkiili

hakkinda bilgi vermektedirler.
3.2.3. Demirin Indirilmesi

Dayanikli ve bir¢ok bileseni ihtiva eden demir, yer kabugunda metaller
arasinda en yaygin olan madenlerdendir. Atom numarasi 26, atom agirligr 55,85
g/mol, erime sicakligi 1535 °C, yogunlugu 7, 874 gr/cm? ve kaynama noktas1 2750
°C olan kimyasal bir elementtir (Maden Teknik Arama [MTA], 2017: 3-4).

Yeryliziinlin 6ziinii ve esasini teskil eden demir, yeryiiziine uzaydan diisen ve
bir kisminin agirlig1 onlarca tonu bulan binlerce meteor ve goktaslarin kalintilarindan
olusmaktadir. Yeryiiziinde bulunan madenler iginde %35 ile en yaygin olan element
demirdir. Yeryuziniun dengesini muhafaza etmek igin demirin yogunlugu 7,874
gr/cm3’e kadar ulagmaktadir. Demirin en belirgin 6zelligi de ardin yergekimini
dengeleyen manyetik 6zellige sahip olmasidir (Nablusi, ts: 200; Neccér, 2008: 1V,
139-142; Yusuf, 2003: 224).

Yerylzinde en cok Amerika, Fransa, Ingiltere ve Almanya gibi iilkelerde
uretilen demirin temel mineralleri; hematit, gotit, manyetit, limonit ve siderittir.
Rengi beyaz olan, kolayca islenebilen, ince tel ve levha haline getirilebilen; 1s1 ve
elektrigi iyi ileten saf demir, demir oksidin hidrojen akiminda indirgenmesi ya da
demir siilfat eriginin elektrolizi ile elde edilmektedir. Demir, normal sicaklikta kuru
havadan etkilenmemekte, ama hava nemli ise karbondioksitin etkisiyle yizeyi
oksitlenmektedir (MTA, 2017: 6-7).

Tarih boyunca insanoglunun istifade ettigi ve bir¢ok aracin temel
hammaddesi olan demirle evler insa edilmekte, elbiseler demir aletler ile kesilmekte
ve dikilmektedir. Devletler demirden yapilan silahlarla saltanatlarini devam
ettirmektedir. Demir, basta ingaat olmak tizere llke ekonomisinde lokomotif sektér

Ozelligine sahip olup, tiim otomotiv ve cihaz iiretimine de katki saglamaktadir.
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Bundan dolay1 demir, ilerlemenin kaynagi, kuvvetin vesilesi ve medeniyetin temel

giicli olmaktadir.

Insanoglunun ihtiya¢ duydugu maddi ve manevi temel esaslara dikkat ¢eken
Kur’an, demirin indirilmesi, 6nemi ve faydalar1 hakkinda da su bilgileri

icermektedir:
Gk Gl as sl Wl Laially Gl 2k hadly sl pgan Gl iy el da
o G A &) ally Al Sl (e A alial (Bl paling

“Andolsun biz peygamberlerimizi acik kanitlarla gonderdik ve beraberlerinde
kitap ve mizani da indirdik ki insanlar hakkaniyete uygun davransinlar. Bir de demiri
indirdik ki onda biiyiik bir giic ve insanlar icin yararlar vardwr. Boylece Allah,
goérmeden iman ederek kendisine ve peygamberlerine yardim edecekleri ortaya

ctkaracaktir. Stiphesiz Allah gii¢liidiir, tistindiir.” (Hadid, 57/25).

Kur’an’in 57. sGresinin adi olan ve demir anlamina gelen s kelimesi,

Kur’an’da bu ayetle birlikte toplam alt1 yerde gecmektedir (Isrd, 17/50; Kehf, 18/96;
Hac, 22/21; Sebe’, 34/10; Kaf, 50/22). Kur’an’da madenler i¢inde sadece demir
anlamina gelen hadid sre ismi olarak geg¢mektedir. Bu siirenin yirmi besinci
ayetinde, demirin 6nem ve faydalarina isaret edildigi i¢in hadid kelimesi sireye ad

olmustur.

Bu ayetten, Yiice Allah’in peygamberlerine kitaplar gonderdigi, onlarin
risaletini tasdik etmek igin agik kanit ve mucizeler bahsettigi, onlarla beraber kitap,
adalet olciisii, biiylik bir kuvvet sembolii ve insanlara sayisiz yarari olan demirin de
bir nimet olarak indirildigi vurgulanmaktadir. Kitap, vahyi; mizan adaleti; demir ise
glicii temsil etmektedir. Bundan dolayt bu ayette kitap ve mizan beraber
zikredilmekte, bunlarin ardindan da kuvvetin simgesi olan demir anilmaktadir (Ates,

1995: 2629).

Ayn1 zamanda bu ayette bulunan kitabin yasama giiclinii, mizanin yargi
giicuini, demirin ise yiiriitme giiciinii temsil ettigi vurgulanmaktadir. Indirilen vahyin
uygulanabilmesi i¢in de adil bir hakimin olmasi gerekmektedir. Zira hak, ancak

adalet ile yurutilebilmektedir. Adaletin gergeklesebilmesi ve ayakta kalmasi igin de
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otorite gerekmektedir. Otoriteyi saglamak i¢in araclara ihtiya¢ olmakta, araglar da
ancak siyasi, askeri ve teknolojik gtci temsil eden demir ile mumkin olabilmektedir
(Duran, 2012: 185).

Ayrica bu ayetten, Yiice Allah’n kitaplarina ve peygamberlerinin siinnetine
iman eden, hak ve adalete tabi olanlarin bu gayelerini gerceklestirmek icin
medeniyetin ve sanayinin temel madeni olan demirle sembolize edilen maddi ve

siyasT giice sahip olmalar1 gerektigi vurgulanmaktadir (Isik, 1997: XV, 14).

Sonug olarak sdylenebilir ki, kimyasal element olarak pek ¢ok bileseni olan,
igneden iplige bircok sanayi kolunda 6nemli fonksiyon ve isleve sahip olan demirin
Oonemini, Ozellikle ¢agimizdaki insan, hayatinin her asamasinda gorulmekte ve
hissedilmektedir. Kisacasi demir, kontrollii kullanildiginda beseriyet i¢in biiyiik
faydalar saglamakta, kontrolsiiz kullanildiginda da biiyiik tehlikelere neden
olmaktadir. Bircok mineralde de bulunan demir, insan viicudunda da O6nemli bir
goreve haizdir. Insan bedeninde demir eksikliginden kaynaklanan kansizlik gibi
hastaliklar, en ¢ok rastlanan hastaliklardandir. Zaten demirin biitiin bu 6zellikleri ve
insan hayatindaki 6nem ve islevi ile ilgili bilgiler 1s18inda ayetin “Onda buyik bir
guc insanlar igin yararlar vardir” bolimi daha iyi anlasilabilmektedir (Karaman
vd., 2007: V, 252).

Bu ayette gecen wall GlSils “demiri indirdik” ifadesini mufessirler, farkli
sekillerde yorumlamislardir. Sozliikte “ yiiksek bir yerden indirmek” manasina gelen
(Isfahani, 2012: 1436) inzal kelimesini miifessirlerin bir kismi, Ui “paratuk”

seklinde ifade etmektedir (Zemahseri, 1407: IV, 480; Ibn ‘Atiyye, 1422: V, 296;
Razi, 1420: XXIX, 471; Hazin, 1415: 1V, 252). Zira onlara gore indirme anlamina
gelen inzal kelimesi, su Aayette oldugu gibi yaratma ve litfetme anlamina

gelmektedir:

Oski 8 Al £33 Auld ) G 0 35 a0) e dan A sialy el (e iR
Osbesh 6 g W1 )y Sl a0 & a a5 e el s gl s 0 il slgad
“0 sizi bir tek candan yaratmis, sonra ondan da esini var etmistir,

hayranlardan da sizin icin sekiz es liitfetti. Sizi annelerinizin karmnda ti¢ karanlik
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icinde tiirlii yaratilis safhalarindan gecirmektedir. Iste bu yaratici, Rabbiniz
Allah'tir. Hiikiimranlik O'nundur; O'dan baska tanrt yoktur. Buna ragmen nasil olup

da hakikatten uzaklasabiliyorsunuz!” (Zimer, 39/6).
Mifessirlerin bir kismi da auaall U}b “demiri indirdik” ifadesini, demiri

madenlerden ¢ikardik seklinde yorumlamaktadir (Mahalli ve Suydti, ts: 723; Ibn
‘Astr, 1984: XXVII, 416).

Miifessirlerin diger bir kismi da 3.l Gy “demiri indirdik” ifadesindeki

inzal sozclginin ikram anlamina geldigini sdylemektedir. Zira inzal kelimesi

Kur’dn’in birgok ayetinde ikram anlaminda kullanilmaktadir (Al-i Imran, 3/198;

Kehf, 18/102; Secde, 32/19; Fussilet, 41/32; Vaki‘a, 56/56, 93).

Kur’an’1 bilimsel i‘caz anlayisina gore yorumlamaya c¢alisan miifessirler ise
sl Gy “demiri indirdik” ifadesini gercek anlamda “demiri indirdik” seklinde

yorumlamaktadir. Bilimsel tefsir ekoliiniin ¢agimizdaki en biyiik temsilcisi ve
savunucusu olan Tantavi Cevheri (6. 1359/1940), “el-Cevahir fi Tefsiri’l-Kur’dn”
adli eserinde bu ayeti yorumlarken demirin olusumu hakkinda ¢esitli bilimsel
aciklamalar yaptiktan sonra yagmurun gokten indirilmesi gibi demirin de semaden

indirildigini su sekilde a¢iklamaktadir:

Insan ve hayvanlar yaratilmadan &nce yeryiizii yavas yavas sogumaya
baslamis, demir ve diger madenler de o zaman bazen sivi ve bazen de buhar
halindeydi. Atmosferde bulutlar gibi yikselen demir belli siire sonra kuru olan
yerlere yagiyordu. Bu sekilde demir, altin ve giimiis yildan yila ardin yariklarina
inmeye basladi. O eski zamanlarda demir ve diger madenlerin 1silar1 ¢ok yiiksekti.
Bu madenler sogumaya basladiginda demir de agsamali olarak sogumaya basladi ve

bu sekilde s1v1 halden kat1 hale doniismiis oldu (Tantavi Cevheri, 1350: XXIV, 100).

Cagimizin 6nemli arastirmacilarindan biri olan Neccar de s6z konusu ayetin
tefsirinde demirin 6nem ve faydalari ile ilgili izahatlar1 yaptiktan sonra Yiice
Allah’in diger semavi vahiyleri indirdigi gibi demiri de gdkyiiziinden indirdigini
beyan etmektedir. Bu bilimsel hakikatin ise ancak 20. yiizyilin sonlarina dogru bilim
adamlarinin ¢abalar1 sonucu ortaya ¢iktigini ifade etmektedir. Ona gdre demirin

olusabilmesi igin belli bir sicakliga ihtiya¢ duyulmaktadir. Ihtiyag duyulan bu
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sicaklik, diinyamizda olmadigi gibi giinesimizde de bulunmamaktadir. Zira
giinesimizin yiizeyinde ortalama alt1 bin santigratlik bir 1s1 bulunmaktadir. Giinesin
cekirdeginde ise bu 1s1 ortalama on bes milyon santigrattir. Bu da demir madeninin
olusmasi i¢in yeterli bir sicaklik degildir. Demir, ancak giinesimizden daha g¢ok
biiyiik olan ve sicakliklar1 yiiksek olan yildizlarda olusabilmektedir. Bu yildizlardaki
demir yeryliziine uzaydan diisen binlerce meteor ve goktaslart sekilde dagilmaktadir

(Neccar, 2008: 1V, 139-143).

Cagdas astronomi bilginleri de demirin glines sistemi i¢inde olusmasinin
miimkiin olmadigini séylemektedirler. Ciinkii glines, demiri olusturabilecek kadar bir
enerji ve 1stya sahip degildir. Bundan dolay1 bilim adamlari, demir madeninin gilines
sistemimizin disinda olustugunu, meteor ve goktaslari seklinde yeryiiziine indigini

vurgulamaktadirlar (Zendani, ts: 106-107; Yusuf, 2003: 225).

Bu bilim adamlarindan biri de Amerika Birlesik Devletleri uzay ajansinin
(NASA) en meshur bilgini olan Astroch’tur. O, demir madeni ile ilgili hayretini
sOyle ifade etmektedir:

Biz yeryiiziinde ¢ok maden ve laboratuvar arastirmasi yaptik, ama bizi
hayrete diisiiren tek arastirma demir madeni oldu. Ciinkii demir atomundaki elektron
ve notronlarin olusabilmesi i¢in gilines sistemimizde bulunan toplam enerjinin dort
katt kadar daha bir enerjiye ihtiyag duyulmaktadir. Bundan dolayr demirin
yerylziinde olusmast miimkiin degildir. Onun garip bir sekilde yeryliziine
gonderildigi anlagilmaktadir (Zendant, ts: 108).

Bunun iizerine bilimsel i‘cazin en meshur savunucularindan biri olan Zendani

ona aall Gl “demiri indirdik” ayetini aciklayimca o, soyle dedi:

Dl S e 0S8 o) S Y 2 N3 o) “Bu soziin insan s6zii olmasi miimkiin
degildir” (Sa‘ravi, ts: 131-132).

Biitiin bunlardan anlasiyor ki, demir madeni yeryiiziinde olusmamis, bu

ayette belirtildigi gibi uzaydan indirilmistir.
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Ayn1 zamanda bu ayette matematiksel bir uyum da bulunmaktadir. O da
sudur: Demirin atom agirhigi 57, hadid stresi de Kur’an’in 57. siiresidir (Nablusi, ts:

200).

3.2.4. Yanan Deniz

Yiice Allah, tath yagmur suyunu insanlara ve genel olarak dogaya bahsettigi
gibi tuzlu deniz suyunu da birgok nimetle donatarak faydali kilmistir. Tarih boyunca
insanoglunun ihtiya¢ duydugu besin, miicevher ve tagimacilik gibi bir¢ok nimetin
kaynag1 olan denizlere hakimiyet, gtinumuzde ilerlemenin semboli, kuvvetin vesilesi
ve medeniyetin temel giicii olarak kabul edilmektedir. Insani kusatan ve sayisiz
nimetleri barindiran deniz ve okyanuslar, yeryuzinin %71’ini ve su kaynaklarinin da
%97’sini olusturmaktadir (Neccar, 2008: 11, 119-124).

Kur’an’da denizin 6nem ve yararlarina temas eden 40°tan fazla ayet
bulunmaktadir (Abdulbéki, ts: 114). Kur’an, denizin bir besin kaynagi, tasimacilik
araci (Nahl, 16/14), her devirde degerli olan inci ve mercan gibi micevherlerin
mensei (Rahman, 55/22) oldugunu beyan etmektedir. Ayrica Kur’an, Yiice Allah’in
verdigi nimetlerden yararlanmak ve onlara siikretmek igin denizlerden istifade
etmeyi de istemektedir (Césiye, 45/12). Ayn1 zamanda Kur’an, uzak mesafeleri kat
ederek denizlerde akip giden (isra, 17/66), yiiksek dalgalar arasinda yiiriiyebilen
(HOd, 11/42), yiksek daglar gibi siiziiliip giden (Sura, 42/32; Rahmén, 55/24) ve
insanlarin emrine sunulan (Ibrahim, 14/32;) gemilerden de bahsederek denizlerin

maddi yonine dikkat cekmektedir.

Hz. Peygamber denizlerin olmadigi bir bolgede yasadigi halde
Miisliimanlarin deniz yolculuguna ¢ikacagina (Muslim, Sahih ts: “Babu Fadli’l-
Gazvi fi’l-Bahr”, 49), deniz savasinin dnemine, denizde sehit olanin sevabmin fazla
olduguna, deniz dalgali ve firtinali oldugu zamanlarda hac, umre ve cihat diginda
denizlere girmemesi gerektigine isaret eden (Ebu Davld, 1994: “Babu Fadli’l-Gazvi
fi’1-Bahr”, 10) birgok hadisi bulunmaktadir.

[lim adamlarin1 hayrete diisiiren kevni ayetlerden biri de Yiice Allah’in yemin

ettigi denizler hakkinda bilgi veren su ayettir:

osaiall AN 5 “Turusmus denize (Andolsun). ” (TGr, 52/6).
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Bu ayete gecen _x kelimesi temelde, genis ve buyik su kdtlesini toplayan
mekan anlamina gelmektedir. Sonradan kimi zaman mekénsal genislik goz Onlinde
bulundurularak buna benzetme yapilip “deniz kadar genislettim” demek igin 13 & 535
tabiri kullanilmaktadir. Bir seyi genis bi¢cimde elde eden kisiye A (deniz) adi
verilmektedir. Genis ilim sahibine de > (derya) denilmektedir. Kimi zaman da
denizin tuzlu oldugunu ifade etmek igin 2o~ ¢l tabiri kullanilmaktadir. Bazilari,
temelde A2 sézctigiiniin tath su igin degil tuzlu su i¢in kullanildigin1 séylemektedir.
Yiice Allah’in CB\ Ae 3y &5 e % sl z5a ) S5eBirinin susuzlugu
giderici, digerininki tuzlu ve act iki denizi Sali veren O’dur.” (Furkan, 25/53)
soziinde tatli suyun deniz diye isimlendirilmis olmasi, tuzlu suyla beraber
olmasindandir. Bu bakimdan Giines ve Ay’a birlikte o)< iki ay denmesine
benzemektedir (Isfahani, 2012: 173-174). Bu ayetteki _siia sozcligii ise oak
fiilinden tiiremis olup atesin canlanmasi veya tutusturulup alevlendirilmesi anlamina

gelmektedir (Isfahani, 2012: 698-699).

Miifessirler bu ayette gecen L s>txs kelimesine farkli manalar vermislerdir. Bu

manalardan hareketle sdz konusu )M\ }j\j terkibi i¢in su yorumlar yapilmistir:

1. Micéhid (6. 103/721)’e gore: Yanip tutusan deniz anlamima gelmektedir.
Zira kiyametin kopmasi sirasinda denizlerin tutusacagini, ates haline gelecegini ve
kaynayacagini beyan eden baska ayetler de bulunmaktadir. Nitekim Tekvir sdresinde
&yal YAl 135 “Denizler kaynatildigi zaman”( 81/6) ve Infitar siresinde Had) 1313
&538 “Denizler kaynayip fiskirnldigi zaman” (82/3) ayetleriyle bu hakikat dile
getirilmektedir (Taber?, 2000: XXII, 459).

2. Katade (6. 117/735)’e gore: Dolu olup suyu tasan deniz anlamina
gelmektedir (Ibn ‘Atiyye, 1442: V, 186).

3. Ibn ‘Abbas (6. 68/687)’a gore: Tutulmus, hapsedilmis, tasmasina engel
olunmus deniz manasina gelmektedir (Taber, 2000: XXII, 459).

4. Tkrime (8. 104/722)’ye gore: Arsin altinda yer alan denizdir (Kurtubf,
1964: XVII, 62).

5. Rabi‘ bin Enes (6. 139/757)’e gore: Tatli suyu tuzlu suya karisan deniz
anlamina gelmektedir (Sevkani, 1414: V, 114).
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Ayrica Firavun un boguldugu deniz (ibn ‘Agtr, 1984: XXVII, 40), cehennem
(Ibn ‘Atiyye, 1442: V, 186), suyu cekilip kuruyan deniz (Taberf, 2000: XXII, 459)
veya zit anlamli kelimelerden olup “bos” gibi anlamlara geldigini sdyleyenler de

vardir (Yazir, 2007: VII, 297).

Su ile ates birbirine zit olan iki madde olduklarindan dolay1 bunlarin bir arada
bulunmalar1 miimkiin degildir. Zira su atesi sondiirmekte, ates de suyu kaynatmakta
veya buharlastirmaktadir. Nasil olur da birbirine zit olan bu iki madde bir arada
olacak ve deniz yanmis olacak? Bu celiskiden dolayr goriislerini agikladigimiz
mufessirler s6z konusu ayeti ve buna benzer diger ayetleri de delil gostererek
kiyametin kopmasi sirasinda ancak denizlerin tutusabilecegini, ates haline

gelebilecegini ve kaynayabilecegini mimkun gérmdslerdir.

Kur’an’in niizliinden yakin zamana kadar insanlik akli denizlerin dibinde ve
okyanuslarin altinda halen yanmakta olan denizlerin hakikatini kavrayamadi. Bu
anlayis ¢agdas jeoloji bilim adamlar tarafindan yakin zamanda denizlerle ilgili su

kesiflerine kadar devam etti:

Okyanuslarin altinda denizlerin dibinde birtakim catlakliklarin oldugu, bu
catlakliklardan 1s1 ve sicakligin ¢iktig1 giiniimiizde tespit edilmistir. Yakin zamanda
bilim adamlarmi en ¢ok sasirtan olaganiistii olgulardan biri, okyanuslarin altinda
denizlerin dibinde birgok catlagin oldugu ve bu catlakliklardan 1s1 ve sicakligin
¢ikmasidir. Zira tizerinde yasadigimiz yeryuzi kayalik bir kabuga sahip olmaktadir.
Bu kabuk ise yuzlerce kilometre genislik ve uzunlugundaki bir¢ok ¢atlak tarafindan
pargalanmaktadir. Okyanuslarin altinda bulunan bu catlaklardan yliksek derecelere
sahip olan ve denizleri tutusturan magma fiskirmaktadir. Cok olmasina ragmen ne su
bu alevli atesi sondiirebilmekte ne de bin dereceden fazla sicakliga sahip olan magma
suyun sicaklik derecesini yiikseltebilmekte veya buharlagabilmektedir. Yakin
zamanda bilim adamlarin1 hayrete diisiiren olaylardan biri de kuzey ve gliney
kutbundaki okyanuslar olmak iizere biitiin okyanuslarin alt1 ile Kizildeniz ve Arap
Denizi gibi bazi denizlerin dibi de milyonlarca ton agirliginda olan magma lavlari ile

tutusmaya devam etmesidir (Neccér, 2008: |, 464-466).

Bu doga gercegini Rusya ve Amerikali bilim adamlarindan olusan bir grup

jeologun diinyanin en 6nemli ¢atlagina yakin bir yerdeki dalislar1 da teyit etmektedir.
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Bunlar Mira adindaki modern denizalti ile daldiktan ancak 1750 km sonra Miami
kiyisinda hedeflerine ulagabildiler. Yiizeyden iki mil daldiktan sonra kayalik bir
ucurumun kenarindaki bir vadide sicakligi 231°C olan su lavlarina ulastilar.
Yiizeydeki soguk suyun bir mil kadar asagiya fiskirdigini, alevli volkan ve magmaya
yaklasinca 1sindigini, en sonunda alevli maden ve ¢oplerle figkirdigini fark ettiler.
Bunun sonucunda bu olaganiistii durumun biitiin okyanus ve denizlerde oldugu
kanaatine vardilar (Sabyuddin, 2008: 92).

Butin bunlardan hareketle biz de Lsaiall 335 ifadesinin su nedenlerden
dolayr ger¢ek anlamda “isinmig, tutusmus ve yanmakta olan deniz” seklinde

yorumlanmasi gerektigi kanaatindeyiz:

1. Bu ayet ifadesinde anlatilan hususun diinyamizda gergeklesmekte olduguna
onceki ayetler de isaret etmektedir. Zira Yice Allah, bu ayetlerde tur dagina, acik
sahifeler lizerinde yazilan kitaba, ma‘mur olan eve ve yiikseltilmis tavana yemin

etmektedir. Yemin konusu olan bu ayetlerin tamami diinya hayatimizla alakalidir.
2. Hz. Peygamber’in bu hadisi-i serifi de bu hususu teyit etmektedir:

1553 81 &ad5 156 LAl @38 B “Denizin altinda ates, onun altinda da deniz
vardir.” (Ebu David, 1994: “Babu Fadli’l-Gazvi fi’l-Bahr”, 10).

3. Zamanimizda kesinlesmis bilimsel verilere gore biitiin okyanuslarin alti ile
bazi denizlerin dibi magma lavlari ile tutugsmaya devam etmektedir. Ayni zamanda

bilim adamlar1 bu gergegi resimlerle de gozlemlemislerdir.

Bu bilimsel hakikat ancak 1970°li yillarin basinda bazi bilim adamlarinin
cabalar1 sonucu ortaya c¢ikmistir. Kur’an ise bu hakikati asirlar once bilim ve
teknolojinin gelismedigi, denizaltilarin olmadigi bir zamanda dile getirmistir ki bu da

Kur’an’in bilimsel i‘cazidir.
3.3.BIYOLOJi

Biyoloji kelimesi, Yunanca’da canli bilimi anlamina gelen bios (yasam) ve
logos (bilim) sozciiklerinin birlesmesiyle ortaya g¢ikmaktadir. Biyoloji; canlilarin
yapisini, gelisimini, beslenmesini, iremesini, solunumunu, bosaltimini, degisimini,
siiflandirmasini, cografi dagilimint ve diger canlilarla olan etkilesimini inceleyen

genis kapsamli bir bilimdir (Suna, 2018: 15).
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Evrende ¢ok fazla canli tiirleri ile ilgilenen biyoloji, canli ¢esidine goére su
bolimlere ayrilmaktadir. Bitkileri inceleyen botanik, hayvanlari inceleyen zooloji ve
gozle gorilmeyen tek hiicreli bakteri, virlis ve protista gibi canlilar1 inceleyen

mikrobiyoloji bunlardandir (Suna, 2018: 13-184).

Kur’an’daki kevni ayetlerin bir kismi1 da canlilarla ilgili kapsamli bilgi veren
biyoloji ilmine temas etmektedir. Kur’an’da biyoloji ile ilgili botanik (Ra‘d, 13/3;
Nahl, 16/67), zooloji (En‘am, 6/38; Nahl, 16/68), asilama (Hicr, 15/22), hayatin
kaynagi olan su (Bakara, 2/164; A‘raf, 7/50; Had, 11/40-44; Nahl, 16/10-11; Furkan,
25/48; Kaf, 50/9; Vaki‘a, 56/54) ve genetik (infitar, 82/8) hakkinda birgok ayet

bulunmaktadir.

Biz de bu boliimde Kur’dn’da hayatin kaynagi ve temel maddesi olan su ve
rlizgarlarin  asilayict  fonksiyonu hakkindaki ayetleri ¢agimizda dogrulugu

uzmanlarinca kabul edilen bilimsel verilerden yararlanarak incelemeye calisacagiz.

3.3.1. Hayatin Kaynagi Olan Su
Kur’an’da su anlamma gelen sk sdzciigiiniin asl 352’dur. Cogulu ise 354l ve
3w geklinde gelmektedir. Kiigiiltme (tasgir) ismine de 433x denmektedir. Dolayisiyla

“a” harfi hazfedilmis, “* de “/” harfiyle degistirilmistir (Isfahani, 2012:1408-1409).

A b

<L sozciigii tiirevleriyle birlikte Kur’an’da toplam 63 defa gecmektedir
(Abdulbaki, ts: 684). Kur’dn’da gegen <l kelimesi, hem gokyiiziinden yagan yagmur

suyu, hem deniz suyu, hem de herhangi bir sivi anlaminda kullanilmaktadir (Neccar,
2008: 11, 119; Bucaille, 2005: 269).

Yiice Allah, evreni yaratiktan sonra, insani1 yaratmadan dnce hayatin kaynagi
olan suyu yaratmistir. Kur’dn’da suya temas eden ayetleri genel olarak, hayatin
kaynagi olan suyun olusumu, suyun belli bir miktarda olmasi, yagmurun riizgarlarla
olan miinasebeti ve suyun evrendeki her canliya sagladig: sinirsiz faydalar seklinde

degerlendirmek miimkiindiir.

Yiice Allah, Kur’an’in degisik strelerinde hayatin kaynag: ve biitiin canlilarin

temel maddesi olan suyun; nimet (Nahl, 16/10-11), mubarek (Ka&f, 50/9), temiz
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(Furkan, 25/48), cennetliklerin nimeti (A‘raf, 7/50), cehennemliklerin azab1 (Vaki‘a,
56/54), inananlar1 kurtaran, inanmayanlari helak eden (Had, 11/40-44) ve 6li

topraklara hayat veren (Bakara, 2/164 ) vb. anlamlara geldigini gormekteyiz.

Kur’an’da insanlarin, hayvanlarin ve biitiin canlilarin sudan yaratildig1 soyle

ifade edilmektedir:
Uil a eih IS ol e lang LblES W WIS Gailly clilazd O 153 ol o
Osiedh

“Inkar edenler, gokler ve yer bitisik iken onlart aywrdigimizi ve her canliyi

sudan yarattigimizi gérmezler mi? Hald inanmazlar mi?” (Enbiya, 21/30).
i (e pdies Cild) B i (e pdley ik (o 00 B i el (e 3013 S A N
S eced 8 e A ) sl L Gl ol e

“Allah hareket eden her canlyi bir sudan yaratti. Bunlardan kimi karni
tizerinde stirtiniir, kimi iki ayak itizerinde yiiriir, kimi de dort ayak tizerinde yol alir.

Allah diledigini yaratiyor, Allah her seye kadirdir.” (NOr, 24/45).
Db oy (K5 haay Lad dlasd K Al G G L_;;i\ sy “Insan tiiriinii sudan

yaratip onlarin arasinda soy ve sthriyet bagi kuran da O’dur. Rabbin iistiin kudret

sahibidir. ”(Furkan, 25/54).
ez K e Eigly Gayy S el \gle G136 53e (=) s ... Ote yandan

veryiiziinii kupkuru ve cansiz goriirsiiniiz; tizerine yagmur indirdigimizde ise (bir de

bakarsin) canlanip kabarir ve her cinsten nefis bitkiler ¢tkarir.” (Hac, 22/5).

Bu ayetlerde hayatin temelinin suya dayandigina ve canli olan her seyin
sudan yaratildigina isaret edilmektedir. Clinkii su, canli varliklarin gerek olusumlari
ve gerekse hayati varliklarini siirdiirebilmeleri i¢in en O6nemli unsurdur. Ayni
zamanda bu ayetlerde her canli varligin temel maddesinin su olduguna isaret edildigi
gibi, her canli varligin kaynaginda suyun bulunduguna isaret edilmektedir. Bagka bir
ifadeyle hayat sudan kaynaklandigi gibi, canli olan her hiicrenin temel maddesi de

sudur.
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Bu ayetlerde gecen JX sozciigiinden genel anlamda bitki, hayvan, insan ve

canli olan her seyin sudan yaratildig1 ve ilk hayatin suyla bagladig1 anlagilmaktadir

(Kurtubt, 1964: XI, 284-285; Tantavi Cevheri, 1350: X, 190; Yazir, 2007: V, 501).
flk donem mifessirleri bu ayetlerde gegen a sod X ekl G Wasg “Her

canliyi sudan yarattik” ayet sOziini hayatin temelinin suya dayandigina isaret

edilmek iizere su sekilde yorumlamislardir:
1. Yiice Allah, her seyi sudan yaratmistir (Taber?, 2000: XVIIlI, 434).

2. Yiice Allah, her seyin hayatin1 su ile muhafaza etmektedir (Kurtubi, 1964:
XI, 284).

3. Canli olan her seyi sulbiin suyundan yarattik (Kurtubi, 1964: XI, 284).

Cagdas miifessirlerden olan Esed (6. 1992)’e gore ise “Her canliyt sudan
yarattik” tabiri, giiniimiiz bilim adamlarinin genel olarak kabul ettigi bir hakikati
ozl bir sekilde ifade etmektedir. Ona gore bu ayet ifadesi su ti¢ boyutlu anlamlari

tagimaktadir:
1. Canl tiirlerin tamamu ilk 6rnegini su ortaminda ortaya ¢ikarmaktadir.

2. Swilar i¢inde sadece su, hayatin var olmasi i¢in en uygun oOzelliklere

sahiptir.

3. Hayvan veya bitkilerin temelini olusturan ve i¢inde canliligin belirebilecegi
tek madde olan protoplazma (tiim canli tiirlerinin ilk Ornegi) sudan miitesekkil

olmakta ve tamamiyla ona dayanmaktadir (Esed, 1999: 11, 651).

Cagimizin 6nemli arastirmacilarindan biri olan Neccar da s6z konusu ayetin
tefsirinde suyun Yiice Allah’in biiyiikliigiine delalet eden bilimsel bir ayet oldugunu
ve “Her canlyr sudan yaratuk” ifadesinin de su bilimsel gerceklere isaret ettigini

ifade etmektedir:

1. Su yaratilan ilk maddedir. Zira bilimsel teorilere gére diinyanin yast 4,6
milyar yildir. Diinyadaki hayatin baslangic1 1se 3,8 milyar yil Oncesine
dayanmaktadir. Bu da diinyada hayatin olusabilmesi i¢cin 8 milyon yil hazirlik

yapildig1 anlamimna gelmektedir. Bu uzun hazirlik donemi boyunca Yiice Allah,
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yerylzinu volkanik patlamalar sonucunda su ve hava gibi temel unsurlarla

yasanabilir bir hale getirmistir.

2. Yice Allah, batin diinyevi yasam formlarini suda yaratmistir. Sulu alanlar
yerylizli yaratildiginda canlilar i¢in en uygun ortamdi. Kayalarda yapilan ¢alismalar
sonucunda da sulu alanlardaki yasamin karalardaki yasamdan takriben 3360 milyon

yil 6nce basladigini gostermektedir.

3. Yiice Allah, sirasiyla once bitkileri sonra hayvanlar1 ve en sonunda da
insanlar1 yaratmistir. Ayn1 zamanda denizdeki bitkileri karadakilerden 6nce yarattigi

gibi, denizdeki hayvanlar1 da karadakilerden dnce yaratmistir.

4. Insanlarin bildigi en biiylk ¢Oziicii sudur. Yiyecek ve iceceklerle viicuda

alinan besinlerin sindirimine yardimei1 olmaktadir.

5. Su, evrendeki biitiin canlilarmn biinyesindeki en temel unsurdur. Insanlarin
viicudunda bulunan su orani, yetigkinlerde %71, bebeklerde ise %93’tiir. Aym
zamanda insan kanindaki bilesimlerin %80’ sudan olusmaktadir. Bitki ve

hayvanlarda ise bu oran %90’dr.

6. Su, yasamin tiim aktivite ve etkilesimlerinin devam etmesi icin
vazgecilmez temel bir besin maddesidir. Su, viicut sicakligin1 dengede tutmakta,
derinin kurumasini 6nlemekte, besinin yutulmasini kolaylastirmakta, viicudun asitlik
dengesini korumakta, viicuttaki toksin maddelerinin atilmasini ve bobreklerin diizenli
caligmasint  saglamaktadir. Ayrica su, eklemlerin birbirine siirtiinmelerini
engellemekte, vicut icin gerekli olan vitamin ve minerallerin ¢dzilmesini
saglamaktadir. Insan viicudunda bulunan sudan %1 oraninda bir azalma oldugunda
susuzlugu hissetmekte, %5 oldugunda bogazi ve dili kurumaktadir. Bu oran %10’u
gecince de dliimle bas basa kalmaktadir. Ayn1 zamanda insanin viicudunda bulunan

su miktar1 artarsa yine ondan olumsuz bir sekilde etkilenmektedir.

7. Sular, dinyanin 510 milyon km? lik alanin %71’ini kaplamaktadir.
Diinyadaki su miktar1 yaklasik olarak 1,4 milyar km? tiir. Geriye kalan %29 ise
karadir. Diinyadaki su kaynaklarinin %97°si denizlerin ve okyanuslarin tuzlu

sularindan olugsmaktadir. Su kaynaklarinin %31 ise tathdir.

154



8. Su, denizlerdeki ve okyanuslardaki yasanabilir ortami saglamak igin

sicaklik derecesini dengelemektedir (Neccar, 2008: II, 119-124).

Hayatin kaynagi, biitiin canlilarin temel maddesi olan suyun olusumuna ve

riizgarlarin fonksiyonuna su ayet isaret etmektedir:
Go 545 B33l (o \aa Adass; ol S latdl 3 Abalid Vet 48 £ 31 O 30 40
Ospiiig gh 1Y) ealie B Ui (e 4 Ll 136 aDIa

“Bulutlart harekete gecirsin diye riizgarlart génderen Allah'tir. Derken O,
bulutlar: gékyiiziinde diledigi gibi yayar ve parcalara aywir, nihayet arasindan
yvagmurun ¢iktigin goriirsiin. Onu diledigi kullarinin iizerine yagdirinca da o kullar

sevince bogulurlar.” (Rim, 30/48).

Bu ayette, riizgarlarin sagladig1 faydalarla birlikte suyun olusumuna da isaret
edilmektedir. Yiice Allah’in gonderdigi riizgarlar denizlerden, irmaklardan ve
gollerden bulutlar1 kaldirmaktadir. Kaldirilan bu bulutlar siinnetullah geregi
gokyliziinde yayilmakta ve kiime kiime ayrilmaktadir. Sikigan bu bulutlardan yagmur

yagmaktadir (Ates, 1995: IV, 2004).

Hayatin kaynagi olan su molekiild, iki hidrojen ve bir oksijenden
olusmaktadir. Hidrojen, biiyiik patlamanin ardindan olusan ilk element 6zelligine
sahip olmaktadir. Oksijen ise 6lii yildizlarin iiriinii olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu iki

element de evrende bolca bulunmaktadir (Akoglu, 2011: 23-24).

Bilim adamlarina gore diinyamizda bulunan su, iki temel etkenle ortaya
cikmaktadir. Birincisi, yanardaglardan fiskiran gazlarla beraber su buhari da
cikmaktadir. Bu su buharindan da yagmur olusmaktadir. ikincisi de buzlardan olusan
kiictik kuyruklu yildizlarin ve asteroitlerin diinyaya carpmasi sonucu su
olugmaktadir. Su, okyanuslardan, gollerden, akarsulardan ve bitkilerden buharlasarak
atmosfere gegmektedir. Atmosferde hava sicakligi daha diisiik oldugundan havanin
su buharin tutma kapasitesi daha de diismektedir. Bunun sonucunda orani iyice artan
su buhar1 bulutlart meydana getirecek sekilde yogunlasmaktadir. Yani yeniden sivi
hale gelmektedir. Bu yogunlagsmayla bulutlardan yagis olusmaktadir. Boylece su
yeniden diinyaya donmektedir (Ozer, 2005: 19).
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Ol 4y el e Uy g b sl S sl pldd) G Gl “Gokten uygun

olciide su indirir, onu arzda tutariz. Kuskusuz bizim onu gidermeye de giiciimiiz

yeter.” (Mii’mindn, 23/18).

Bu ayetten, Yiice Allah’in yarattiklarindan habersiz olmadigi, aksine kainati
ilahi bir hikmet ve bir plan i¢inde kurdugu anlagilmaktadir. Evrenin miikemmel bir
diizen i¢inde kuruldugunu ve yasatildigini gosteren en dikkat ¢ekici ayetlerden biri,
hayatin kaynagi olan suyun 6nemi ve hayata katkisini hatirlatan ilahi yasalarin bir
kismina isaret eden bu ayettir. Bu ilahi yasalardan biri yagmurun uygun olgiide
indirilmesidir. Biitiin canlilar i¢in en uygun miktarda ve saflikta indirilen yagmur, her
yeri kaplayacak ve zarar verecek kadar ne ¢oktur, ne de kurakliga neden olacak kadar

azdir. Ne de higbir seye fayda vermeyecek sekilde de zamansizdir.

Diinyaya yagan yagmur belirli sebep ve hikmetlere bagli olarak bolgeden
bolgeye farklilik gosterebilmektedir. Bununla birlikte su miktarinda artma veya
azalma olmamaktadir. Ciinkii su, diinyada bir fiziksel halden digerine siirekli bir
dongili i¢indedir. Suyun, giines enerjisinin etkisiyle okyanuslardan, gollerden,
akarsulardan ve bitkilerden buharlagarak atmosfere ge¢mesine, atmosferdeki buharin
soguk havayla bulugsmast sonucunda yogunlasarak kar, dolu ve yagmur seklinde
tekrar yeryliziine inmesine “su dongiisii” denilmektedir. Yerylizline inen suyun bir
kismu yer altina gegerek yer alt1 sularin1 meydana getirmekte, bir kismi1 da derelere ve
nehirlere gecerek, buradan da tekrar godllere ve denizlere dénmektedir. Boylece
dongii yeniden basa donmektedir (Avcei, 2018: 142; Kingir ve Aydemir, 2016: 120-
121).

Dinyada yaklasik 4 milyar yildan beri su bulunmaktadir. Suyun diinyada bu
kadar kalict olmasinin en Onemli nedeni su dongtsudir. Su dongusu, sorekli
tekrarlanan ve suyun kaybini Onleyen, su molekiillerinin diinya ve atmosfer
arasindaki gidis gelislerinden olusan biiylik bir sistemdir. Bu sistem, giinesten gelen
enerjiyle harekete gegmekte, okyanuslar, atmosfer ve karalar arasinda strekli bir su

buhari aligverisi gerceklesmektedir (Ozer, 2005: 19).

Biitiin bu aciklamalardan sonra, suyun hayatin kaynagi ve temel maddesi

oldugunu belirten biitiin Kur’an ifadeleri ile bilimselligi kesinlesmis modern ilimlerin
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verileri arasinda herhangi bir ¢eliskinin olmadigi, aksine tam bir uyumun oldugu

Sonucuna varmi§ OhlyOI'U.Z.

3.3.2. Riizgarlarin Asilayici Fonksiyonu

Kur’dn-1 Kerim’de rlizgar anlamina gelen =, s6zcigliniin ¢ogulu Ct_sj, @)
@\j, C\jj ve G:’J:‘j seklinde gelmektedir (Ibn Manzir, ts: II, 455). Bu kelime
Kur’an’da tekil olarak #~, ve ¢ogul olarak #Ub, gseklinde degisik sirelerde

gecmektedir. S6z konu sozciik Kur’an’da tekil olarak varid oldugu yerlerde genel
olarak azap anlaminda kullanilmaktadir (Al-i Imran, 3/17; Yuns, 10/22; Ibrahim,
14/18; isra, 17/69; Hac, 22/31; Ram, 30/51; Ahzab, 33/9; Fussilet, 41/16; Sur,
42/33; Ahkéaf, 46/24; Zariyat, 51/41; Kamer, 54/19; Hakka, 69/6). Cogul olarak
gectigi yerlerin tamaminda ise rahmet anlam1 ifade etmektedir (Bakara, 2/164; A‘raf,
7/57; Hicr, 15/22; Furkan, 25/48; Neml, 27/63; Ram, 30/46, 48; Fatir, 35/9; Casiye,
45/5). Bu sozciigiin tekili genel olarak azap, ¢ogulun da rahmet anlamina geldigini

Hz. Peygamber’in riizgar estiginde okudugu su dua da teyit etmektedir:

B lehadd Y5 dady lelad) 23l Ly Lelasd Y5 5L, Lglaal 260l “By Allah’im, sen

bunu (rahmet) riizgarlar kil, (azap) riizgar kilma. Ey Allah’im, sen bunlari rahmet

rlizgarlar kil, azap riizgar1 kilma.” (Ebu Ya‘la, 1984: IV, 341).

Kur’an’in bilimsel i‘cdzina isaret eden tabiat olaylari ile ilgili en donemli
ayetlerden bir kismu1 da riizgarlar1 konu edinen ayetlerdir. Riizgarla ilgili Kur’an’da
bircok ayet bulunmaktadir. Bu ayetler riizgarlarin olusumundan, ¢esitli yonlere
esmesinden, bulutlarin hareket ettirmesinden, meteorolojik olaylarin olusumuna olan
etkisinden,  bitkilerdeki  doéllenmeyi  saglamasindan, yagislarin  dagilimim

diizenlemesinden, yeryiiziindeki islevlerinden ve yararlarindan bahsetmektedir.

Kur’an’da Yiice Allah’in birligine, essiz, benzersiz ve bir tek ilah olduguna

delélet eden riizgarlarin bu fonksiyon ve faydalarini sdyle sirlayabiliriz:

1. Riizgarlar, Yiice Allah’in tabiattaki varligini, birligini ve kudretini yansitan
kanitlardir. Kur’an, riizgarlarin bu fonksiyon ve faydalarina isaret ederek akil

sahiplerini tefekkir ve tedebbdire davet etmektedir (Bakara, 2/164; Césiye, 45/5).
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2. Riizgarlar, miiminlerin savas1 kazanmasina yardimci oldugu gibi,
inanmayanlarin savasi kaybetmesine de sebep olmustur (Ahzab, 33/9). Hicretin
besinci yilinda meydana gelen ve Miisliimanlarin bir hayli sikint1 ¢ektikleri Hendek
adiyla anilan Ahza&b savasmin son gecelerinin birinde, diisman ordusunun
karargahini yerle bir eden bir kasirganin ¢ikmasiyla, onlarin yiyecek ve igeceklerinin
telef olmasina, hayvanlarinin kagigsmasina ve kusatmay kaldirarak geri ¢ekilmelerine

neden olmustur (Taberi, 2000: XX, 215-216).

3. Riizgarlar, daglar gibi biiyiik gemileri derin denizlerde akip gitmelerine

yardimci olmaktadir (Yinus, 10/22; Ram, 30/46; Sura, 42/32-34).

3. Yiice Allah, riizgarlar1 rahmetinin/yagmurun &ncesinde miijdeci olarak

gondermektedir (A‘raf, 7/57; Rim, 30/46).

4. Riizgarlar, Yiice Allah’in emriyle ceza araci olarak her seyi yerle bir eden,
elem dolu (Ahkaf, 46/24-25), gurultill, dondurucu, insanlart koklerinden sokiilen
hurma agaglar1 gibi kaldirip atan (Kamer, 54/19-20), kokleri kesen ve her seyi kiil
haline getiren (Zariyat, 51/41-42) seklinde belirtilmektedirler.

5. Rizgarlar, Kur’an’da gii¢ ve kuvvet anlaminda da kullanilmaktadir (Enfal,
8/55).

6. Riizgarlarin en 6nemli fonksiyonlarindan biri de asilayict 6zellige sahip

olmalaridir. Kur’an’da riizgarlarin, bu rolii sdyle anlatilmaktadir:

Oy Al 2 g berlRnls sl plad)) G GG mal G Gy “Biz, riizgdrlar

astlayici olarak gonderdik, gokten su indirip onunla sizin su ihtiyacimizt karsiladik.

Onu depolayan siz degildiniz.” (Hicr, 15/22).

Bu ayette agilama anlamina gelen z8ls! sozciigii z4 fiilinden tiremistir. Cogulu
& ve Gd sekillerinde gelmektedir. Masdari ise £ ve &2 kaliplarinda gelmektedir.
Araplarin d8ull Jaal) C.Eﬂ erkek deve, disi deveyi gebe birakti, clawdl )l ciﬂ rizgar

bulutu asiladi ve Jaall Sl C.HT filan kisi disi hurma agacim asilad tabirleri de &

sozciigiiniin asilayict manasina geldigini teyit etmektedir (Isfahani, 2012:1334-1335).
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Bu ayetten, Yiice Allah’in riizgarlar1 asilayict olarak gonderdigi, biitiin
canlilarin hayat kaynagi olan suyun da O’nun hazinelerinden gelen nimetler oldugu
anlasilmaktadir. Riizgarlar bu Onemli asilama fonksiyonlarmi iki sekilde
yapmaktadir. Birinci tiir asilamada riizgarlar, yagmurun yagabilmesi i¢in yagmur
bulutlarmi asilamaktadir. Ikinci tiir asilamada ise riizgarlar, bitki tozlarini tastyarak

dollenmeye sebep olmaktadir.

Bir 6nceki boliimde riizgarlarin olusumu ve fonksiyonlari hakkinda gerekli
bilgiyi ifade ettigimizden dolayi, bu boliimde riizgarlarin bitkileri déllenmesindeki

roliinii beyan etmeye calisacagiz.

Ibn ‘Abbas (6. 68/687), riizgarlar hem yagmur bulutlarin1 hem de bitkileri
astladigini ifade etmektedir (Ibn Abbas, ts: 217). Ibn Mes‘tid (6. 32/654) de bu ayeti
sOyle yorumlamaktadir: Yiice Allah, riizgarlar1 bulutlara asilamak i¢in gondermekte,
riizgarlar da suyu tasityarak bulutlara karistirmakta, daha sonra bulutu sikistirarak
akitmaktadir. Ibn Mes‘tid’un bu gériisiinii aktaran Taberi (6. 310/923)’ye gére Yiice
Allah, riizgarlar1 asilayict olarak nitelendirdigi gibi onlar hem bulutlar1 hem de

agaclar1 agilamaktadir (Taberi, 2000: X VI, 86).

Cagimizin Onemli arastirmacilarindan biri olan Tantavi Cevheri (0.
1359/1940) de s6z konusu ayetin tefsirinde ¢igeklerin tiirleri ve sekilleri hakkinda
genis kapsamli bir agiklama yaptiktan sonra, riizgarlarin asilayici bir fonksiyona
sahip olduklar1 ve bu islevlerini de bitkilerdeki erkeklik ve disilik yumurtalarinin
birbirine ulagtirmak suretiyle yaptigini beyan etmektedir (Tantavi Cevheri, 1350:
VIII, 34-36).

Resid Rida (6. 1354/1935) ise rilizgarlarin bulutlar, aga¢ ve meyveleri

asiladigini soyle ifade etmektedir:

Avrupali baz1 bilim adamlari, bu meseleyi hallettikleri zaman, bu alanda hig
kimsenin kendilerini geg¢emeyecegini zannetmislerdir. Fakat onlardan Kur’adn’a
muttali olan, Oxford Universitesi Arap dilinde hoca olan oryantalist Mister Agnery,
hurma sahibi Araplarin riizgarlarin aga¢ ve meyveleri asiladigin1 Avrupalilardan 13
asir once bildiklerini itiraf etmektedir. Hurma sahibi Araplar, asilama sanatini, erkek
hurmanin ¢igeginden disi hurmanin g¢icegine kendi elleriyle asi yaptiklari igin

biliyorlards, fakat bu isi riizgarlarin yaptiklarmi bilmiyorlardi. ilk donem miifessirler
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ise bu ayetteki gercek manayr anlayamadiklari i¢in mecazi bir anlam vermislerdir

(Resid Rida, 1990: I, 175-176).

Bu ayette ifade edilen, riizgarlarin asilayici olma 6zelligi, 6zellikle ¢agimizda
botanik biliminden elde edilen sonuglarla daha iyi anlasilmaktadir. Zira ¢i¢eklerin en
Oonemli Ozelligi esey organlarimi tagimalaridir. Cigeklerin erkek veya disilik
karakterini bu organlar tagimaktadir. Cigeklerin biiyiik bir kismi tiniseksiieldir (tek
eseylidir). Yani yalmiz erkek organli veya disi organlidir. Diger az bir kismi ise
biseksiieldir (iki eseylidir). Yani erkek ve disi organ ayni c¢igegin icinde yer
almaktadir (Toker, 2004: 90).

Ayni zamanda bitkiler {izerinde yapilan arastirmalar, bize gostermektedir ki,
erkek bitkilerde bulunan polen tohumlar1 (Poleen Grain) riizgarlarin tesiriyle disi
bitkilere konmakta (Stigmas) ve bu sekilde asilama tamamlanmaktadir. Bu asilama
bazen tek bir ¢igek veya bitki lizerinde erkek ve disi unsurlar arasinda olabilmektedir.
Buna “bir evcikli bitkiler” (Self Pollination) denilmektedir. Bazen de iki ayr bitki
arasinda olabilmektedir. Buna da “iki evcikli bitkiler” (Cross Pollination)
denilmektedir. Polen tanelerinin intikali -insanlarin elleriyle yaptiklari harig- ise bitki

tiiriine gore su ii¢ sekilde gerceklesmektedir:

1. Bocek ve kuslarin ayaklar1 ve kanatlariyla bir bitkiden digerine aktarmasi

seklinde gerceklesen asilama tiirii.
2. Suyun sebep oldugu asilama tiirii.

3. En yaygin asilama ise riizgarlarin, erkek organ tozunu alip disi organa

nakletmesiyle olan asilama tiirtidiir (Yusuf, 2003: 253).

Riizgarlarin bitkileri asilama meselesi, Yiice Allah’in emri ve takdiriyle 6gle
planli ve diizenli bir sekilde oluyor ki, erkek bitkilerde bulunan polen tohumlari
riizgarlarin etkisiyle disi bitkilere konmaktadir. Eger bu asilama Yiice Allah’in
emriyle bir Ol¢ii ile olmasaydi; yani riizgarlar, takdir edilen zaman ve Olgiide
esmeseydi buyik felaketler olabilir, polen tohumlarinin, disi bitkilerdeki yerlerine

konmas1 degil, agaglarin ayakta kalmas1 miimkiin olmayacakti.

Yiiksek basing alanlarindan, algak basing alanlarina dogru gergeklesen yonii

belli yatay hava akimi olan riizgarlar (Ozgener, 2002: 3), bulutlarin olusumundan,
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yagmurun yagmasindan ve asilayict fonksiyonlarmma kadar bir¢ok Onemli islevi
yerine getirmektedir. Diinyanin kendi ekseni etrafinda donmesinden, yer sekillerine,
yiiksek ve alcak basing alanlarina kadar birgok etken, riizgarlarin olusumunu
etkilemektedir. Yeryiiziinde etkili olan riizgarlar, olustuklar1 alanlarin genisliklerine
ve devamina gore gruplara ayrilmaktadir. Riizgarlarin bir kismi basing merkezleri
arasinda stirekli esmekte ve kendi aralarinda alizeler, bati riizgarlar1 ve kutup
rizgarlar olarak ti¢ boliime ayrilmaktadir. Riizgarlarin bir kismi1 da mevsimliktir. Bu
riizgarlar biitiin y1l ayn1 yonden esmez, yaz ve kis mevsimlerine gore kara ve deniz
arasinda yon degistirmektedir. Bu riizgarlar, kis musonu ve yaz musonu olmak iizere
iki gruba ayrilmaktadir. Riizgarlarin diger bir kismi ise yereldir. Bu riizgarlar, genel
atmosfer dolasimina, giinliik sicaklik farklarina, kara ve denizlerin 1sinma 6zelligi ile
ani basing degismelerine bagl olarak kisa siireli etkili olmaktadir. Meltemler sicak,
soguk, yerel riizgarlar ve tropikal riizgarlar olmak tizere dort boliime ayrilmaktadir

(Y1lmaz, 2016:161-167).

Biitiin bu hakikatlerden, evrenin planli ve diizenli bir dengeye sahip oldugu
ve bu planin amacindan sapmadigi, Kur’an’in riizgarlarla ilgili beyanlarimin da
gunumiizde gecerliligini koruyan botanik ilminin verileriyle tamamen uygunluk arz
ettigi anlagilmaktadir. Riizgarlarin bitki tozlarini tagiyarak bitkilerin liremesinde rol
oynamalari, yagmurun yagabilmesi i¢in yagmur bulutlarin1 asilamalari ve
atmosferdeki agir yiikli bulutlart siiriiklemeleri gibi bir¢cok fonksiyon ve hikmetleri
cagimizdaki gecerliligini koruyan bilimsel verilerle daha iyi anlagilmaktadir.
Kur’an’in ortaya koydugu bu hakikatlerin bilimsel ispat1 ise ancak Hz. Peygamber’in
vefatindan on ii¢ asir sonra miimkiin olabilmektedir. Boylece Kur’an’in, Yiice

Allah’in mu‘ciz kelam1 oldugu bir kez daha ispatlanmis olmaktadir.
3.4.TIP

Kur’an’in temel hedefi tevhit, niibiivvet, ahiret, ibadet ve adalettir. Kur’an, bu
temel ilkelerin gergeklesmesi igin birgok konuya temas etmektedir. Bunlardan birisi,
milyarlarca mahlikat i¢inde miimtaz bir konuma sahip olan insanm1 yakindan
ilgilendiren tiptir. Kur’an, bir tip kitabr olmadig1 i¢in onda ayritili tip bilgisi ve
tedavi yontemi bulunmamaktadir. Clinkii Kur’an, gozlem, deney ve tecriibeye dayali

tip ve diger pozitif bilimlerle ilgili genel prensibi, insanlar tefekkiire, tedebbiire ve
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arastirmaya tesvik etmektir. Zira zamanla diger pozitif bilimler gibi tip ilmi de
gelisebilmekte ve hatta degisebilmektedir. Kur’an’in temel hiikiim ve prensipleri ise

kesin olup, zaman ve mekana gore degismemektedir.

Kur’an’da Yiice Allah’in kuvvet ve kudretine deladlet eden, insanlari
diistinmeye sevk eden ve ilim sahiplerini de arastirmaya tesvik eden tipla ilgili pek
cok kevni ayet bulunmaktadir (Bakara, 2/222; Al-i imran, 3/6; Nisa, 4/22; Meryem,
19/8, 9, 16; Hac, 22/5; Mii’minin, 23/12-14; Secde, 32/8; Fatir, 35/11; Ziimer, 39/6;
Mii’min, 40/67; Necm, 53/45-46; Talak, 65/4; Kiyame, 75/38; Insan, 76/2; Murselat,
77/20-23; Abese, 80/17-19; Infitar, 82/6-8; Tarik, 86/5-6).

Insan sagligini hedefleyen Kur’an, insanin ¢gamur merhalesi (Hicr, 15/26, 28,
33; Hac, 22/5; Mii’mintn, 23/12; Ram, 30/20; Secde, 32/7; Saffat, 37/11; Sad,
38/71-72; Rahméan, 55/14), nutfe (Hac, 22/5; Mii’mindn, 23/14; Mii’min, 40/67,
Abese, 80/19), alaka (Hac, 22/5; Mii’mindn, 23/14; Mii’min, 40/67; Kiyame, 75/38;
Alék, 96/2), mudga (Hac, 22/5; Mii’mintn, 23/14), kemik, kol, bacak (Bakara, 2/59;
Mii’'mintin, 23/14), cinsiyet (Surd, 42/49-50; Kiyame, 75/39), yiiz (Hasr, 59/24;
Tegabun, 64/3; Infitar, 82/6-8), kulak, géz (Mii’minfin, 23/78; Secde, 32/9; Nahl,
16/78; Miilk, 67/23), ii¢ karanlik (Ziimer, 39/6), gebelik (Ahkaf, 46/15; Ra‘d, 13/8),
dogum (Ahkaf, 46/15), emzirme (Bakara, 2/33), anatomi (A‘raf, 7/69; Fatir, 35/1),
fizyoloji (Nahl, 16/66) ve koruyucu hekimlik (Bakara, 2/222; Nisa, 4/22; ) gibi

bircok konuya temas etmektedir.

Kur’an, tiptan bahsederken bir smiflandirma yapmaksizin konu ile ilgili
ayetleri degisik surelerde ele almaktadir. Bu da konuyu belli bir siniflandirmaya tabi
tutarak incelemeyi zorlastirmaktadir. Kur’an, tip ile ilgili ayetlerde kimi zaman net
ve ayrintili agiklamalarda bulunmus, kimi zaman da ayrintiya girmeden kendi temel
prensipleri icerisinde detaylara girmemistir. Biz de Kur’an’da tipla ilgili baz1 ayetleri
cagimizda gegerliligini koruyan bilimsel verilerden de istifade ederek insanin
iiremesi, embriyoloji, cinsiyetin belirlenmesi, ii¢ karanlikta yaratilis ve koruyucu

hekimlik seklinde besli bir tasnife tabi tutarak incelemeye calisacagiz.
3.4.1. insanin Uremesi

Biitiin canlilarda oldugu gibi, insanin iiremesi de belirli agamalardan sonra

ancak gerceklesebilmektedir. Yiice Allah, insan neslinin devamini {ireme organlarina
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baglamaktadir. Erkekte kadina, kadinda da erkege karsit bir meyil bahsetmektedir
(Ram, 30/21). Yeme ve igme insanin yasamasini sagladigi gibi cinsi istek de neslin
devamini temin etmektedir. Ayrica insana ¢ocuk sevgisi, onlar1 biiyiitiip yetistirmek

ve onlar icin her tirli fedakarliga katlanma giicii de litfedilmistir (Nahl, 16/72).

Ureme ile ilgili yazilmis eski eserlerin genelinde, birtakim yanlis telakkiler
bulunmaktadir. Orta ¢ag ve yakin bir zamana kadar bile bu konu bir y1gin efsane ve
hurafelere bogulmus bulunuyordu (Moore ve Persaud, 2002: 9-12). Uremenin
karmasik mekanizmasini kavrayabilmek igin, insanin anatomi, fizyoloji, embriyoloji
ve jinekoloji gibi temel bilimleri bilmesi gerekmektedir. Kur’an’da ise okuyucu
nazarinda yanlislik igeren en kiiglik bir ifdde bile bulunmamaktadir. Kur’an, bu
konunun agik se¢ik mekanizmalarini ele almakta ve belirlenmis olan merhalelerini
bildirmektedir. Onda genel olarak insanlar tarafindan her sey kolayca
anlasilabilmekte ve ileride kesfedilecek bilgilere uygun olarak ifade edilmektedir
(Bucaille, 2005: 284).

Kur’an’da insan iiremesi ile ilgili birok ayet bulunmaktadir (Al-i imran, 3/6;
Ra‘d, 13/8; Hac, 22/5; Mii’min, 40/67; Necm, 53/45-46; Vaki‘a, 56/58-59; Miirselat,
77/20-23; Abese, 80/17-22; Tarik, 86/5-7). Yalniz bu ayetler, Kur’an’in kendine
0zgu tertibine tabT olmakta ve belirli bir siniflandirma yapilmaksizin degisik stirelere
serpistirilmis bir vaziyette bulunmaktadir. Biz burada konumuzla ilgili ayetlerden,
hadislerden, biiyiik Islam Alimlerinin goriislerinden ve giiniimiizde gegerliligini
koruyan bilimsel verilerden de istifade ederek erkek ve kadin iireme sistemi seklinde

iki baslik halinde incelemeye calisacagiz.
3.4.1.1. Erkek Ureme Sistemi

“Takdir etmek, 6l¢mek, canlilarin takdir edildigi sey” anlamlarina gelen meni
kelimesi (Isfahani, 2012: 1399), Kur’an’da erkek spermi (Kiyame, 75/37), fiskiran su
(Tarik, 86/6), mehin su (Secde, 32/8; Miirselat, 77/20), karisik veya bilesik bir nutfe
(Insan, 76/2) olarak gegmektedir. Bu sdzcik, Kur’an’in su ii¢ siiresinde erkeklerin

ureme sistemi anlamina geldigi anlagilmaktadir:
1o 3 1) aaksd b (45) u-u‘z?b Ry BrSEIES W5 “Rahime anldigi zaman

nutfeden erkegiyle disisiyle iki cinsi yaratan da O’ dur.”(Necm, 53/45-46).
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2. Osillall (a3 o asgdlas A1 (58) &5t e b8 “dengumiz meniyi diigiindiiniiz mii?
59. Onu siz mi yaratyyorsunuz yoksa biz miyiz yaratan?” (Vaki‘a, 56/58-59)

3. (ed olad &lle (IS g (37) b g e At 5 A1 (36) s i O el
Gu‘}!b )’SSJ\ u.sa;)l\ Xa Uaad 36. “Insan, kendisinin basibos birakilacagim mi sanir!

37.0 akitilan meniden bir damlacik degil miydi? 38. Sonra o, alaka (rahime tutunmusg
embriyo) olmus, derken Allah onu yaratip sekillendirmis; 39. Ondan iki esi, yani
erkek ve digiyi yaratmistir.” (Kiyame, 75/36-39).

Birinci ve Gglincu ayette, nutfe ile meninin birbirinden ayrilmasi ve nutfenin
meninin bir pargast sayilmasi, Kur’an’in bilimsel bir mucizesidir. Cunki bu

ayetlerde, Yiice Allah’in erkegi ve kadini atilan meninin bir par¢asindan yaratildigi

belirtilmektedir. Zira bu ayetlerdeki (/4 cer harfi ba‘diyet ifade etmektedir.
Uclincii ayette bulunan i zamiri ise nutfeye degil meniye donmektedir. Eger
nutfeye donseydi, zamirin muiennes olarak gelmesi gerekirdi. Ayn1 gercek Tarik
siresinde de agik bir sekilde belirtilmektedir: 383 ¢l & A “O, atilan bir sudan
yaratildr.” (Tarik, 86/6). Bu ayette de (» harfi ba‘diyet ifade etmektedir. Yani

ayetlerden insanin, spermin tamamindan degil, bir parcasindan yaratildigi
anlagilmaktadir. Bilimsel olarak da atilan meni igindeki milyonlarca spermden
sadece birinin, yumurtayr asilamasiyla insanin  yaratilmaya baslandigi

bildirilmektedir (Ates, 1995: VI, 2870, 3017-3018).

Insanm, spermin tamamindan degil, bir parcasindan yaratildigimi Hz.

Peygamber’in su hadisi de isaret etmektedir:

sh Axia al ed Gla AU A 1Yy de 0 sl US e L “Cocuk suyun

tamamindan yaratilmaz. Ama Allah, bir cani1 yaratmak dilerse kimse onu

engelleyemez.” (Miislim, Sahih ts: “Babu’l-‘Azl”, 2).

Erkek genital sistemi, bir ¢ift testis, genital bosaltma yollari, bu yollara acilan
yardimct bezler ve erkek dig genital organi olan penisten meydana gelmektedir

(Seftalioglu, 2003: 12). Erkegin lireme salgilarina, husye, prostat ve meni keseciginin
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ifrazlarma meni denilmektedir. Kalvirt (biiyiik meni kanal1), prostat bezi, kesfedenin
adin1 tagiyan Koo-per bezlerinin salgilarindan, husyedeki meni kanalciklarin i¢inde
olusan hayvanciklar1 (spermleri) tagiyan, besleyen ve i¢inde yiizdiirerek rahme kadar

gotiiren sividan olusan meni suyunun gorevlerini soyle siralayabiliriz:
1. Meni hayvanciklarini beslemek,
2. Bu hayvanciklara hareket kabiliyeti vermek,

3. Meni hayvanciklariin yiizerek once erkek organindan, kadinin rahim

(mehbil) yoluna, sonra rahim kanallarina gegmelerini saglamak,

4. Hayvanciklart mehbilin (vajinanin) salgiladigi Oldurict asitlerden
korumaktir (Bér, 2010: 17-39).

Erkek Greme sistemi, spermleri imal eden, her birinde dért lob bulunan, her
lobda yarim metre uzunluga sahip iliger adet meni borucugu olan husyelerden ve
spermlerin serbest hareket edebilmesini saglayan prostattan olusmaktadir. Ayni
zamanda erkek iireme organlari, meni kanalciklarindan c¢ikan spermleri meni
kanalina akitan alti metre uzunluga sahip, sayilar1 yiiz milyonlara varan meni
hayvanciklarin toplandigi, olgunlastigi kalvirtten (biiyiikk meni kanali), spermlerin
beslenmesinde son derece etkili olan meni keseciginden ve lireme organlarinin en
belirgin parcasi olan penisten olusmaktadir (Bar, 2010: 17-39; Ates, 1995: VI, 2869-
2885).

3.4.1.2. Kadin Ureme Sistemi

Kadin tireme organlar1 dis ve i¢ genital (iireme) organlar olmak Uzere iki
gruba ayrilmaktadir. Dis genital organlar mons pubis, labium majus putendi, labium
minus putendi, clitoris, vestibuli ve vestibularis majorlardan meydana gelmektedir.
Pelvis (organin legen seklindeki boliim) boslugunda yer alan i¢ genital organlar ise
yumurtalik (ovarium), rahim (dol yatagi, uterus), rahim kanali (tuba uretina) ve

vajinadan olusmaktadir (Karabulut, 2006: 27).

Kadinin en 6nemli i¢ lireme organlarindan yumurtalik, rahim ve rahim kanali

hakkinda ¢alismamizi ilgilendiren bazi hususlar1 agiklamaya calisacagiz:

1. Yumurtahk (ovarium): Pelvis boslugunun yan duvarina dayali, sag ve

solda olmak iizere her kadinda iki adet yumurtalik bulunmaktadir. Yumurtaliklarin
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birbiriyle iligkili iki onemli islevi bulunmaktadir. Bunlardan biri kadinin cins
hiicrelerini  tiretmek (oogenesis), digeri ise steroid (cinsiyet) hormonlarini
salgilamaktir  (steroidogenesis). Yumurtaliklardan salgilanan steroidler, cins
hiicrelerinin ~ gelismesini, olgunlagmasini, meme bezlerinin gelismesini  ve
blyumesini kontrol etmektedir. Yumurtaliklar, distan tek katli kiibik ya da yassi
hiicre tabakasiyla Ortiilii bir halde bulunmaktadir. Yumurtalifin en Onemli

fonksiyonu ise ilkel cins hiicrelerin olustugu yer olarak bilinmektedir (Seftalioglu,
2003: 47-48).

Erkegin husyelerine tekabiill eden yumurtaliklar, legen boslugunda
bulunmaktadir. Yumurta veya kadinin suyu denilen sey de burada meydana
gelmektedir. Yumurtalik, her tarafin1 kusatan saglam bir mahfazadan olusmaktadir.
Bu mahfazanin icinde de kan bakimindan olduk¢a zengin lif dokular1 ve cesitli
boylarda kiiresel cisimcikler de bulunmaktadir. Bu kiiresel cisimciklere yumurtalik
kesecikleri denilmektedir. Her kesecikte bir yumurta bulunmaktadir. Ana karnindaki
bir kiz cocugunda bu keseciklerden dort yiiz bin veya daha fazlasi1 bulunmaktadir.
Cocuk biiyiidiikce bunlar dlmeye baslamakta ve adet gorme devresine girince
bunlardan ancak birkag bin tanesi kalabilmektedir. Kadinda cinsel hayat devam ettigi
siirece her ay bir yumurta olgunlagabilmektedir. Bu kadar saglam bir yerde bulunan
yumurtalig1 rahme birtakim baglar asili halde tutmaktadir. Yumurtaligi rahmin iist
kosesine baglayan rahim bag1 ve yumurtalig1 tasiyan bag bulunmaktadir. Bir de kan,
lenf ve sinirlerin yumurtaliga girmesini saglayan baglar da bulunmaktadir. Her iki
yumurtalig1 karindan gelen arterra overia damarlari beslemektedir. Bunun ¢ikis yeri
de tam omurilikle ege kemiklerin arasina tekabiil eden kismin yukar:i tarafidir.
Nitekim yumurtaliktan c¢ikan kirli kan damarlar1 da ayni bolgeye gitmektedir.
Yumurtali§in sinirleri de bobrekten, yani karmn aortunun etrafini ¢evreleyen sinir

diigtimlerinden gelmektedir (Bar, 2010: 17-39).

Biitiin bunlardan, yumurtaligin gelisme ve beslenmesinin kaynagi, omurga
kemigi ile ege kemigi arasinda oldugu anlasilmaktadir. Modern tibbin yakin bir
zamanda tesbit ettigi bu bilimsel gergegi Kur’an, 1400 yil Once sOyle beyan
etmektedir:
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ol k_\.\.;aj\ O G g0 O su bel ve gogiis kafesi arasindan ¢ikar.” (Tarik,
86/7).

Bu ayet, insanin yaratildigi suyun sulb ile terdib arasindan ¢iktigini ifade
etmektedir. Daha oOnce belirtigimiz gibi modern tip da spermlerin erkegin
husyelerinde, yumurtanin da kadimmin yumurtalifinda olustugunu sdylemektedir.
Tibbin soyledigi ile Kur’an’in ifade ettigi arasinda bir ¢eliski bulunmamaktadir.
Ciinkii husye ve yumurtalik, anne karnindaki ceninin sulbl ile terdibi arasindaki
bolgede olusmaktadir. Sonra husye, hamileligin ilerlemesiyle yavas yavas asagi
inmekte, yedinci ayda viicut disindaki haya torbasi i¢ine girmektedir. Yumurtalik da
kadinin legen kemikleri bosluguna inmektedir. Husye ve yumurtalik yerlerinden
asaglya inmesine ragmen beslenmeleri, eskiden oldugu gibi yine sulb ile teraib
arasindan gelen kan, sinir ve lenf damarlariyla olmaktadir. Husyenin ve yumurtaligin
atardamari, sulb ile terdib arasindaki karin aortundan gelmektedir. Husyenin
toplardamar1 ayn1 bolgeye dokiilmektedir. Sol toplardamar, sol bobrek atardamarina
acilmakta, sag toplardamar da alt karin toplardamarina baglanmaktadir. Yumurtaligin
atar ve toplardamari da ayni bolgeye, yani sulb ile terdib arasina baglanmaktadir.
Husye ve yumurtaligi besleyen sinirler de midenin altinda sulb ile terdib arasinda
bulunan sinir grubundan dallanmaktadir. Lenf bezleri de ayn1 bolgeye
baglanmaktadir. Ayetin, atilan suyun sulb ile terdibden degil, bunlarm arasindan
ciktigini sOylemesi, Kur’an’in bilimsel i‘cdzim1 ortaya koymaktadir. Ciinkii meni
husye bezlerinde iiretilse de sulb ile terdib arasindan gegen bosalma yoluyla disar

¢ikmaktadir (Bar, 2010: 40-41; Ates, 1995: VI, 2881-2882).

2. Rahim (dol yatagy, uterus): Rahim, dollenmis yumurtanin i¢ine yerlestigi,
gelistigi, beslendigi, sirasiyla nutfe, alaka, mudga, kemik, et, cenin ve en sonunda da
insan seklinde disar1 ¢ikacagi en saglam yerdir. Rahim, armut seklinde kalin kasli
duvarlar1 olan, i¢i bos bir i¢ genital organdir. Yetiskin, dogum yapmamis geng
kadinlarda rahmin agirligr 40-50 gr iken doguma yakin ¢ocukla birlikte 5 kg kadar
cikabilmektedir. Gebelik esnasinda rahmin hacmi, sekli, pozisyonu degismekte ve
dogumdan sonra hemen hemen eski haline gelmektedir. Rahim, yap1 ve fonksiyon
bakimindan beden (corpus uteri) ve boyun (cervix uteri) olmak {izere iki esas

boliimden olusmaktadir. Rahmin duvari su ii¢ tabakadan olugmaktadir:
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1. Dis tabaka, serosa (perimetrium), ince bir bag dokusu ile desteklenmekte,

tek sira ve mezotel (karin boslugundaki organlari 6rten) hiicrelerden olusmaktadir.

2. Orta tabaka, muscularis (miyometrium) diiz kas tabakasindan

olusmaktadir.

3. I¢ tabaka, mucosa (endometrium), dis taraftaki kas tabakasma yapisik olan
duz bir ortii seklindeki en i¢ tabakadir (Moore ve Persaud, 2002: 24-27; Seftalioglu,
2003: 61-63; Karabulut, 2006: 29-31).

Kur’an’da ise rahim soOzciigli, su ayetlerde kadin iireme organi, nutfenin

besigi ve koruyucusu olarak kullanilmaktadir:

1 G ) Gl 0 400 A L s O B3 Oaa Vs egh 16 Gguadily iy Cldiladl
Cagaaly Gele ol (e Gals WSlaa) VA &) IS 8 el Gal Gellsads AT Al AL Gk
FEEN J.\Js Q5 4a53 u@:\h Jalls “Boganan kadinlarin kendileri ii¢ ddet goriinceye

kadar beklerler. Allah'a ve ahiret giiniine iman ediyorlarsa, Allah''n rahimlerinde
varattigini  gizlemeleri onlara heldl olmaz. Eger taraflar arayr diizeltmeyi
istiyorlarsa kocalari, onlari kendilerine geri ¢evirme hususunda baskalarindan daha
ziyade hak sahibidirler. Kadinlarin, mdkul ve mesru olgiilerde odevierine denk
haklary vardir, erkeklerin ise onlarin Uzerinde bir dereceleri mevcuttur. Allah izzet
ve hikmet sahibidir.” (Bakara, 2/228).

2. &Sl el 3 V) Al Y eli € M) & Riped @) 38 “Sizi rahimlerde

diledigi gibi sekillendiren O'dur. Mutlak gii¢ ve hikmet sahibi olan Allah'tan baska
ilah yoktur.” (Al-i Imran, 3/6).

3. e bl ool K5 335 L SA) S Ly S OK 135 e gl A “Allah her

disinin karminda neyi tasidigimi, rahimlerin neyi eksiltip neyi artiracagin bilir.

O'nun katinda her sey ol¢ii iledir.” (Ra'd, 13/8).
4, sk da\ &) LE L fl’;j%fl\ & 55 “Ve biz diledigimizi rahimlerde belirli bir

vakte kadar kalmasin saglariz. ”(Hac, 22/5).
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5. Ly 138 ki Dl Sl (9B g SV b b alig Gl Oy a2 el Ze sl 4 )
Jud ade B Sigd g'aj st el % “Kiyamet saati hakkindaki bilgi yalmz Allah'in

katindadir; O, yagmuru yagdirmakta, rahimlerdekini bilmektedir. Hi¢ kimse yarin ne
elde edecegim bilemez, hi¢ kimse nerede olecegini bilemez, ama Allah her seyi bilir,

her seyden haberdardwr.” (Lokman, 31/34).

Bu ayetlerden, rahmin insan bedeninde 6nemli bir isleve sahip oldugu
anlasilmaktadir. Rahme bdylesine 6nem verilmis olmasi, insan tohumunun tarlasi
olmasindan ileri gelmektedir. Cilinkii insan tohumu orada baslamakta, gelismekte ve
bliylimektedir. Gidasin1 oradan almakta, orada biitiin tehlikelerden korunmakta ve
oradan da diinyaya ayak basmaktadir. Bu kadar énemli bir fonksiyona sahip olan
rahim, adalelerden olusmus saglam bir duvara sahip olmakta ve insan viicudunun en
cabuk biiyiiyen ve hizli degisme kabiliyeti gosteren tek organidir. Zira ergin bir
kadinda hacmi ilk basta iki mililitre olan rahim, hamileligin sonunda ise genisler ve
yedi bin mililitreye kadar ¢ikabilmektedir. Yani normal hacminin ii¢ bin kat1 kadar
daha biiyiimektedir. Rahim, legen kemigi boslugunun tam ortasinda bulundugu i¢in
emin bir yerde bulunmaktadir (Bér, 2010: 27). Rahmin saglam bir korunakta oldugu
hususu Kur’an’da soyle ifade edilmektedir:

Oa Jbﬂ <3 ikt stlea ?4 “Ardindan onu saglam bir korunakta nutfe haline
getiriyoruz.” (Mi’mindn, 23/14).

3. Rahim Kanah (yumurtalik borusu, tuba uretina): Her iki yanda birer tane
olmak ftizere iki yumurtalik borusu bulunmakta ve her biri 10-12 cm uzunlukta olan
bir ¢ift organdir. Yumurtaliklarin iizerinde bulunmakta olan sagaklar ¢ikan yumurtay1
yakalamakta ve zigotun rahmin bogsluguna iletilmesini saglamaktadir. Yumurtalar
spermle genellikle burada karsilagsmaktadir. Sperma igindeki meni hayvanciklari
yumurtaya ulasinca i¢lerinden sadece biri yumurtay1 asilamayi basarabilmektedir.
Artik yumurta “Nutfetu’n-Emsac” adin1 almakta ve bdliinmeye baslamaktadir. Ote
yandan yumurta rahme alti giinde ulasabilmekte ve bdylece yumurtalik borusu
gorevini tamamlamig olmaktadir (Moore ve Persaud, 2002: 29; Seftalioglu, 2003: 59;
Karabulut, 2006: 27; Bér, 2010: 29).
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3.4.2. Embriyonun Gec¢irdigi Asamalar

Embriyoloji, genis anlamda tiim canlilarin olusmaya basladigi andan itibaren
belirli bir zaman ig¢inde, kendilerine has sekillerini alacak kadar gecirdikleri gelisme
evrelerini inceleyen bilimdir. Bu canli insan olursa, kuskusuz, onun gelismesini
inceleyen insan embriyolojisi ¢ok daha ilging olacaktir. Ciinkii insan embriyolojisi,
tek hiicreden, farkli doku ve organlarin geliserek, karmasik cok hiicreli insan
organizmasinin meydana geldigini beyan etmektedir. Aynm1 zamanda doku ve
organlarin gelismesi, organizmanin temel Ozelliklerini; anormal gelismenin altinda
yatan nedenleri, dokularin yenilenmesi, ¢ogalmasi, biiylimesi ve bazi tiimdrlerin

olugmasi gibi patolojik olgulart agiga kavusturmaktadir (Seftalioglu, 2003: 1).

Kur’an’a gére ana rahminde embriyonun gegirdigi  asamalar
degerlendirmeden 6nce, bu konu ile ilgili daha 6nceki ¢aligmalara bakmak gerekir.
Zira embriyoloji, bugiinkii diizeyine gelinceye kadar pek ¢cok asamalardan ge¢mis ve

ancak bugiinkii seviyeye gelebilmistir.

Embriyoloji ile ilgili ilk ¢calismalar iinlii yunan hekimi ve tibbin babasi olarak
kabul edilen Kos’lu Hipokrat (m. 6. 377)’1n kitaplarinda bulunmaktadir. Bu filozof,
tavuk yumurtalarini tavuk ile kulugkaya yatirmis, her giin yumurtalar1 incelemis ve
sonunda civeciv gelisiminin insan embriyolojisi ile aynm1 oldugunu iddia etmistir

(Moore ve Persaud, 2002: 9).

[k bilimsel embriyoloji ¢aligmasi yapan ve bu bilimin kurucusu sayilan
Aristo (m. 0. 322) ise embriyonun semen (erkek menisi) ve menstruasyon (adet)
kaninin birlesmesinden meydana geldigini ileri siirerek, son derece yanlis bir fikri

savunmustur (Seftalioglu, 2003: 2).

Hamm ve Leeuwenhoek 1677 yilinda gelismis mikroskop kullanarak ilk kez
insan spermini incelemiglerdir. Von Baer de 1827 yilinda insan yumurtasini teshis
ederek modern embriyolojinin babasi invanin1 almistir. 1839 yilinda Schleiden ve
Schwann organizmanin hiicreler ve onlarin iriinlerinden meydana geldigini ileri
stirerek, hiicre teorisini ortaya atmislar ve bu alanda ciddi ilerlemelere neden
olmuglardir. Suni dollenme ile Edwars ve Steptoe, insan iiremesi tarihinde devrim

sayilacak olaylardan birine onciiliik etmislerdir (Moore ve Persaud, 2002: 11-12).
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Gregor Mendel 1865’de kalitimin esaslarin1 gelistirmis, Von Beneden ise
1883 yilinda ergin erkek ve disi cins hiicrelerinin mayoz bdoliinme nedeniyle
indirgenmis sayida kromozom icerdigini gdzlemistir. Insan kromozomlar iizerinde
ilk gozlem 1912 yilinda Von Winiwarter tarafindan yapilmis ve organizma
hicrelerinin 47 kromozom igerdigini, Painter ise 1923’te dogru kromozom sayisinin
48 oldugunu ileri siirmiistiir. Tjio ve Levan, 1956 yilinda insan kromozomlari
tizerinde ilk dogru goézlemi yapmislar ve embriyon hiicrelerinin 46 kromozom

igerdigini inandirict onemli verilerle ispatlamislardir (Seftalioglu, 2003: 3-4).

Yukaridaki goriislerden ylizyillar 6nce Kur’an, embriyonun erkek ve kadinin
suyundan yaratildigini ve ana rahminde embriyonun ge¢irdigi asamalari ¢ok agik bir
sekilde beyan etmektedir. Kur’an’da embriyonun asamalar1 olan nutfeden alakaya;
alakadan cesitli sekillere giren mudgaya; mudgadan iskeletin temelini meydana
getiren kemiklere; kemikleri kaplayan kaslara, gozlerin ve kulaklarin agamalarina;
beyin, omurilik, sinir ve eklem tesekkiiliine kadar bedenin yaratilis devrelerine ait
malumat bulunmaktadir.

Kur’an’da embriyoloji ile ilgili degisik strelerde pek ¢ok ayet bulunmaktadir.
(Bakara, 2/259; Al-i imran, 3/6; Nahl, 16/4, 78; Kehf, 18/37; Hac, 22/5; Mii’mindn,
23/13-14, 78; Lokman, 31/14; Secde, 32/9; Fatir, 35/11; Yasin, 36/77; Zumer, 39/6;
Mii’'min, 40/67; Necm, 53/46; Kiyame, 75/37; Insan, 76/2; Abese, 80/19; Infitar,
82/7-8; Alak, 96/2). Kur’an’da tasvir edilen ceninin gelisme asamalari, modern
embriyolojiye tamamen uymakta ve ¢agdas bilimin tenkit edebilecegi hicbir ifade
bulunmamaktadir (‘Abbid, 2008: 47).

Biz de Kur’an’da embriyonun yaratilis: ile ilgili Ayetleri, hadisleri ve Islam
alimlerinin goriiglerini modern embriyolojinin verilerinden de istifade ederek nutfe,
alaka, mudga, kemik ve et asamasi seklinde dort baslik seklinde incelemeye

calisacagiz.
3.4.2.1. Nutfe Asamasi

Sozlikte “saf su, meni, katre, sizmak, akmak ve damlamak” gibi anlamlara
gelen ik sozciigli, Ciki fiilinden tiiremis bir isimdir. Cogulu ise caki ve il

seklinde gelmektedir (Ibn Manzir, ts: IX, 334; Isfahani, 2012: 1458).
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Nutfe sozciigii, az ya da ¢ok suyu ifade etmek icin kullaniliyorsa da genellikle

az miktardaki su i¢in kullanilmaktadir. Nitekim su tulumunun ve kabinin i¢indeki su

bosaltildiktan sonra dipte kalan az miktardaki suya ik ve aslli adi verilmektedir (ibn
Manzdr, ts: IX, 334).

Nutfe kelimesi, Kur’an’da degisik on bir sirede ve on iki ayette gegmektedir
(Nahl, 16/4; Kehf, 18/37; Hac, 22/5; Mii’minln, 23/13-14; Fatir, 35/11; Yasin,
36/77; Mii’min, 40/67; Necm, 53/46; Kiyame, 75/37; insan, 76/2; Abese, 80/19). Bu
kavram, erkek spermi (Kiyame, 75/37), fiskiran su (Tarik, 86/6), mehin su (Secde,
32/8; Miirselat, 77/20), karisik bir nutfe (Insan, 76/2) olarak gecmektedir.

Nutfe cesitlerini sOyle siralayabiliriz:

1. Erkek Nutfe: Erkeklik bezi olan husyenin salgiladigi meni sivisi i¢inde
bulunan spermlerdir. Kur’an, meni ve nutfeyi ayri seyler olarak soyle ifade

etmektedir:

(s s Go ik & }ﬁ”O akitilan meniden bir damlacik degil miydi?”
(Kiyame, 75/37).

Daha once ifade ettigimiz gibi bu ayetten, insan, meninin hepsinden degil,
icindeki bir parcadan yaratildig: anlagilmaktadir. Yani ayet meniyi bir biitlin, nutfeyi
ise onun bir parcasi olarak saymaktadir. Hz. Peygamber de gl (s oWl S (e L

“Cocuk suyun tamamindan yaratilmaz.” (Mislim, Sahih ts: “Babu’l-‘Azl”, 2)

hadisiyle bu gercege isaret etmekte ve erkegin suyunu soyle nitelendirmektedir:

o J:ul: da)ll ¢k “Erkek suyu kati ve beyazdir” (Ahmed b. Hanbel, 1999:
XX, 348).

Modern embriyoloji de Kur’an’in bu bilimsel i‘cazini teyit etmektedir. Zira
bir meni bosaltmasinda yaklasik olarak 200-600 milyon sperma ifraz edilmektedir.
Spermler, mehbilden rahim kanalina, rahim kanalindan rahme, oradan da
yumurtaliklara varmcaya kadar uzun siirecek yolculugu, saglam uglar1 ve hareket

yOniinii tayin eden kuyruklari sayesinde yapabilmektedir (Seftalioglu, 2003: 75).
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Spermlerin bazilar1 kisa, bazilar1 da uzun; bir kismi giiglii diger bir kismi da
zayiftir. I¢lerinden tek ve ¢ift baslis1 oldugu gibi dik ve egik bash olanlar1 da vardur.
Bu milyonlarca spermin tamami yumurtay1 dolleyebilecek o6zellige sahip degildir.
Ciinkii bunlarin %20’si dolleme giiclinden mahrumdur. %20’si de erkek organi ile
rahim kanal1 agzina atildiktan iki saat sonra 6lmekte, kalanlar da rahim kanali yolunu

ancak alt1 saatte alabilmektedir (Bar, 2010: 60-65).

Spermlerin biiylik bir kism1 mehbilin asitli salgisindan, diger bir kism1 da
rahim agzinda 6lmektedir. Yani spermlerin ¢ogu erkeklik organin kanali ile mehbil
arasindaki yolculuk esnasinda Olmektedir. Aralarinda ancak 200-500 tanesi
yumurtaya ulasabilmektedir. Bunlardan da sadece bir tanesi yumurtanin kalin
duvarin1 delebilmekte ve onu dollemeyi basarabilmektedir (Seftalioglu, 2003: 75-
81).

Sperm ilahi kudretle basin1 yumurta disindan igeri sokar sokmaz iki ¢ekirdek
birlesmeye baslamakta ve kromozomlar 23 ¢ift anadan, 23 ¢ift de babadan alarak

sayilarini tamamlamaktadir. Bu sekilde dollenmis yumurta boliinmeye baslamaktadir

(Bar, 2010: 60-65).

2. Kadin Nutfe: Kadin yumurtaliklarin ayda bir salgiladigi yumurtaciktir.
Nutfe, bazilarinin zan ettigi gibi cinsel iliski esnasinda kadindan gelen su degildir.
Nutfe, erkek menisinin az bir kism1 ve kadimin biilug cagindan menopoza kadar her
ay salgiladig1 bir yumurtaciktir. Nutfeyi sadece erkegin suyu diye tahsis etmek de
yanlistir. Ciinkii Kur’an’da bu anlama gelen nutfe kelimesi hem erkek hem de kadin

nutfelerine samil gelecek sekilde miicmel olarak soyle ifade edilmektedir:

Gae Avad 3a N Akl G uLuu\J\ G “Insami bir damla sudan yaratti; fakat
goritirsiin ki o yaraticisina muhalif olup ¢ikmustir!” (Nahl, 16/4).

Sealall G2 ”j APHECRR] (58) O W A “Attginiz meniyi diigiindiiniiz mii?
59. Onu siz mi yaratyyorsunuz yoksa biz iniyiz yaratan? ” (Vaki‘a, 56/58-59).

Gy LAl i e 2585 (6) 1S #e e G (5) GBI Ae G Ll “Arnik insan

neden yaratildigina bir baksin. 6.0, atilan bir sudan yaratildi. 7. O su bel ve gogiis
kafesi arasindan ¢ikar,” (Tarik, 86/5-7).
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Bu ayetler, erkek ile kadina hitap etmekte ve ceninin kadinla erkegin

nutfesinden yaratildigini ifade etmektedir (Serif, 2001: 36-37). Aym1 zamanda bu

ayetler, erkek suyu ile kadmin dol suyunun 83 ¢ (e “atilan bir su” ozelligine

sahip oldugunu belirtmektedir. Fakat bu iki su rahimde birbirine karismasindan

dolay1 ayette tekil olarak zikredilmektedir (Kurtubi, 1964: XX, 4).

Bir Yahudi’nin Hz. Peygamber’e insan neden yaratilir sorusuna, Hz.

Peygamber’in verdigi su cevap da bu hakikati teyit etmektedir:
hall aakd (a5 JAJN ddkd Be (3183 0K (e “Cenin her ikisinin, erkek ve kadinm
menisinden yaratilir.” (Ahmed b. Hanbel, 1999: XX, 348).

3. Kansik Nutfe (Nutfetu’'n-Emsac): Erkek suyu ile kadin yumurtasinin

karistmina emsac denilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de nutfe kelimesi sadece insan

stresinde ¢ sl ikl “katugik bir nutfe” seklinde bir defa soyle gegmektedir:

Do Lipai blilend 45 Cb»e\ aakd G Gliy) WA G) “Hakikatte biz insani imtihan

etmek tizere katisik bir nutfeden yarattik, bu sebeple kendisini isitir ve goriir kildik.”
(Insan, 76/2).

Bu ayette gecen ij kelimesi hakkinda miifessirler ihtilaf etmislerdir.

Zemahseri (6. 538/1144), ij sOzctigiintin tekil oldugunu ve erkek ile kadinin
karigimi olan su manasina geldigini ifade etmektedir (Zemahseri, 1407: IV, 666).
Miifessirlerin = ¢ogu ise bu kelimeyi mdx sOzcliglinin ¢ogulu olarak
degerlendirmislerdir. Ayrica miifessirler G\.«iﬁ sOzciigiiniin karisik manasina geldigi

hususunda ittifak etmis, fakat bu karisimin icerigi hakkinda ihtilaf etmislerdir. Tbn

‘Abbas (6. 68/687) th‘uﬁ 4k tabirini, “erkegin beyaz ve kati menisi ile kadinimn sari

ve ince suyunun birbirine karigsmasi seklinde aciklamakta ve bu karisim sonucunda

cocuk meydana gelir” diye te’vil etmektedir (Ibn Abbas, ts: 495). Buna mukabil ibn

Mes‘0d (6. 32/654) Gl.ifj sOzcliglinli nutfenin ic¢indeki lifler veya temeldeki yapisal

etkenler olarak yorumlamistir (Zemahseri, 1407: 1V, 666). Katade (6. 117/735) ve
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Ikrime (8. 104/722) Gb’iﬁ kelimesini nutfenin rahimdeki alaka ve mudga gibi farkli

asamalarina, Miicahid (6. 103/721) ise bu sozciigii nutfenin degisik renkleri olarak
yorumlamaktadir (Taberi, 2000: XXIV, 89-91).

Paris tip akademisi cerrahi klinigi baskani Dr. Maurice Bucaille ise birgok
klasik mdafessiri, Gwﬁ kelimesini kadin ve erkegin suyunun karisimi olarak
gordiikleri icin elestirmektedir. Onlar1 dollenme fizyolojisi ve o6zellikle kadin
yoniinden dollenmenin biyolojik sartlar1 konusunda en ufak fikir sahibi olmamakla
elestirmektedir. Kahire’deki Islam Isleri Yiiksek Meclisi tarafindan yayinlanan el-

Muntahab tefsirinin yazar1 gibi bazi ¢agdas miifessirlerin, bu anlayisi tashih ettigini

ve meni damlasmnin “gesitli elemanlarla miicehhez” oldugunu fark ettiklerini
soylemekte ve Kur’dn’da gegen GL&&T kelimesinin menideki su unsurlardan
olustugunu ifade etmektedir:

1. Testikiiller (erkek cinsel bezi salgisi, sperma hiicreleri).

2. Sperma keseleri.

3. Prostat.

4. Idrar yollarmin ek salgi bezleri (Bucaille, 2005: 289).

Yumurtayr asilamak iizere yola ¢ikan milyonlarca sperm, birgcok tehlikeyle
karsilastiktan sonra ancak bir tanesi yumurtanin igine girebilmektedir. Yumurtanin
reaksiyonu, Otekilerin girmesini engellemektedir. Sperm igeri girince yumurtanin
salgiladigt bir sivi, c¢evresinde bir zar olusturmakta ve bu zar yumurtay:
sarmalamaktadir. Kadinin yumurtasindaki 23 ¢ift kromozom ile erkegin spermindeki

23 ¢ift kromozom birlesince, béliinme sonucunda 46 kromozom ihtiva eden bir hiicre
meydana gelmektedir. Bu hiicreye, dollenmis yumurta veya Kur’an’in tabiriyle ik
Gliﬁ “karismis nutfe” denilmektedir. Modern embriyoloji ise sperma ve yumurtanin
birlesimine zigot (tozoid) adin1 vermektedir (Bar, 2008: 49-75).

Biitiin bu agiklamalardan sonra, Kur’an’in, ceninin ana rahminde gecirdigi ilk
asama olan ve 5-6 glin devam eden nutfe asamasi1 hakkindaki beyanlar1 ile modern

embriyoloji bilimi arasinda herhangi bir ¢eliskinin olmadigi, aksine tam bir uyumun
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oldugu anlagilmaktadir. Cagimizda modern embriyolojinin ulasmaya calistigt bu
gercekleri, Kur’an-1 Kerim caglar ©ncesinden haber vermektedir. Bu durum,
Kur’an’in Yiice Allah’in essiz kelam1 oldugunu gostermekte ve Rabbimizin, k@inatin
her noktasinda oldugu gibi, yaratilisimizin ilk asamasi olan nutfe asamasinda da

olaganiistii tasarimini gézler oniine sermektedir.

3.4.2.2. Alaka Asamasi

ale sozeiigii, “bir seye bagl, asili kalmak, ona tutunmak, yogun, koyu,
kivamli, donmus ve piht1 halindeki kan” gibi anlamlara gelen (k& masdarindan
tiiremis bir isimdir. Bu kelime, av aga yakalandiginda ya da sikica yapistiginda (sl
sl & duall, birisi birini 6ldiirdiigli zaman u)m uve 23 (sle, kadin gebe kaldiginda
8l ke tabirleri kullanilmaktadir. Ayrica bu sozciik, bogaza asili kalip kan emen bir

kurtcuk/siiliik anlamma da gelmektedir (Ibn Manzir, ts: X, 261; Isfahani, 2012:
1036-1037). Kurtubi (6. 671/1273), bu sézciik donmus, taze veya koyu kirmizi kan
anlamina da geldigini dile getirmektedir (Kurtubi, 1964: XII, 6).

Bu kokten gelen kelimeler sl ve ik seklinde bes strede ve alti defa
gecmektedir. Ayrica bu sozciik Kur’an’mn 96. siresinin de ismidir. Bu kelimenin
gectigi ayetleri soyle siralayabiliriz:

ARIEONE RPN S P R PR GEQ G PNES it 1P I [P [
oala & il 288,40 & s Jal ) sl L sl 3 Sy &0 Gl i e ddan i
8 83 ) eg5is B ple s e i SR il O ) 8 G iy A G ey K3
@4.\ gj} dS %) u.\.u\_g vy S5l Al @le UJ.\\ “Ey insanlar! Oldiikten sonra

dirileceginizden kusku duyuyorsaniz sunu unutmaymniz ki, biz sizi topraktan, sonra
nutfeden, sonra alakadan, sonra belli belirsiz bir ¢ignemlik et parcasindan yarattik
ki size (kudretimizi) agik¢ca gosterelim. Ve biz diledigimizin rahimlerde belirli bir
vakte kadar kalmasini saglariz, sonra sizi bebek olarak ¢ikaririz ki daha sonra
yetiskinlik cagimiza erisesiniz. Icinizden kimi erken vefat ettirilirken kimi de énceden

bildiklerini bilmez hale gelinceye kadar omriin en diiskiin cagina eristirilir. Ote
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yandan yeryiiziinti kupkuru ve cansiz goriirsiiniiz, iizerine yagmur indirdigimizde ise

(bir de bakarsin) canlanip kabarwr ve her cinsten nefis bitkiler ¢ikarwr.” (Hac, 22/5).
2. Akl Ga & (13) o b8 3 3k Bilis & (12) cub Be 8D (e lady) GRS

Seal b e 5a7 ula sl 2 nad ) ek Ll Lcad) GHlaS G Wl il ke

uadl;\\ “Gerg¢ek su ki biz insant gamurdan siiziilmiis bir 6zden yaratiyoruz; 13. Sonra

onu saglam bir korunakta nutfe haline getiriyoruz. 14. Ardindan nutfeyi alakaya
ceviriyor, alakayr bir ¢ignemlik et yapiyor, bu ¢ignemlik etten de kemikler yaratyyor,
daha sonra da kemiklere et giydiriyoruz; nihayet onu bambagka bir yaratik halinde

insa ediyoruz. Yapip yaratanlarin en giizeli olan Allah ¢ok yiicedir.” (Mi’minin,

23/13-14.
3. b lad Alle K & (37) i oie (e Ak 3 1 (36) hi S G Sl Caaad
‘_s_u‘ﬁ\} )’SSI\ un;)!\ 4a (1238 (38) “Insan, kendisinin basi bos birakilacagini mi sanir!

37.0 akitilan meniden bir damlacik degil miydi? 38. Sonra o, alaka (rahime tutunmus
embriyo) olmus, derken Allah onu yaratip sekillendirmis; 39. Ondan iki esi, yani
erkek ve disiyi yaratmigtir.” (Kiyame, 75/36-39).

Eyslasd (,SLJJ i sl \yj.u&j UB Ge 50 G Ky Wk “Sizi toprak, sonra nutfe, sonra
alaka asamalarindan gegirerek yaratan O'dur. Sonra O sizi bir bebek olarak hayat
alamina ¢ikarwr; ardindan giicli ¢agimiza ulasincaya, sonra da yashlar haline
gelinceye kadar sizi yasatir, i¢inizden bazilari bundan once vefat eder. Sonugta belli

bir vakte kadar yasamaktasimiz. Umulur ki (bunlar Uzerine) akil yorarsiniz.”
(Mii’'min, 40/67).

5. &k i gm’rg\ Gl (1) g L;j\ & ally Ei\ “Yaratan rabbinin adiyla oku! 2-
O, insant ataktan (asilip tutunan zigottan) yaratmistir.” (Alak, 96/1-2).

flk dénem miifessirlerden Ibn ‘Abbas (6. 68/687), 4k sozciigini Uaue Lo

“kat1 kan”, (Ibn Abbas, ts: 285), Taberi (6. 310/923) ve Zemahseri (5.
538/1144),1 (e 4aLdl) “kandan bir parga” (Taberd, 2000: XIX, 16; Zemahseri, 1407:
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11, 144), Razt (6. 606/1209) ise iaall 23 “donmus kan” (Razi, 1420: XXIII, 265)

A A

olarak yorumlamislardir. Cagdas miifessirlerden Meragi (6. 1371/1945) ve Kutub (6.
1392/1966) de ilk donem mifessirler gibi alakanin pihtilasmis kan anlamina
geldigini ifade etmislerdir.(Meragi, 1946: XXVII, 8; Kutub, 1992: VI, 3938).

S6z konusu miifessirler, alaka sozciigiinii kan pihtis1 olarak yorumlamiglardir.
Ancak tip uzmanlari, tefsircilerin bu goriisiine katilmamaktadirlar. Cilinkii onlara gore
insan, asla bir kan pihtis1 sathasim1 gecirmemektedir. Alakanin, karisik nutfenin
rahim ¢eperine asildigi ve orada takili kaldig1r asama oldugunu ifade etmektedirler
(Bucaille, 2005: 291).

Giliniimiiz uzman doktorlariin konu ile alakali gorlislerine itibar etmemiz
gerekmektedir. Clinkii teknolojinin gelismesiyle bugiin ana rahmine yerlestirilen ufak
bir cihazla sperm hiicresi ile yumurtanin ana rahminde gecirdigi asamalarin tamamin

goruntilemek mumkindir. Bu goruntiler sayesinde, Kur’an’in birgok ayetinde

gecen iile kelimesiyle, fallop borusunda sperm hiicresiyle ddllenmis yumurtanin,

dollenmeden bir hafta sonra rahim duvarina asilip gomiilmesi (implantation)

durumunun  amagclandifi  anlasiimaktadir.  Ilk  miifessitlerin  déneminde

zamanimizdaki bilimsel veriler olmadi1 igin 4&le sdzciigiinii kan pihtisi olarak tefsir

etmislerdir. Alaka kelimesi, sozliikte tutmak ve asilmak gibi manalara geldigi gibi,
rahim duvarina tutulan, asilan ve etrafi kisa zamanda kan tabakasiyla sarilan bir
madde anlamina da gelmektedir. Rahim duvarina tutunan alakanin o andaki hacminin
Yo mm oldugunu diisiindiiglimiizde 6nceki tefsircilerin ona neden koyu kan anlamini
verdiklerini daha kolay anlayabiliriz. Ciinkii ¢iplak gbézle hemen hemen
gorilmeyecek kadar kucgik olan alaka, kendisini besleyen kan kesecikleriyle
kusatildigr i¢in, kan pihtis1 diye yorumlanmistir. Aslinda miifessirler, bu
yorumlariyla biiylik bir hata yapilmig sayilmazlar. Ciinkii rahim duvarina yapisan ve
gozle goriilemeyecek odlgiide kiigiik olan alaka, kalin bir kan tabakasiyla ¢evrilmekte
ve gbz onu kan pihtist seklinde géormektedir (Bar, 2010: 85; Ates, 2002: VI, 2891-
2892).

Modern embriyolojiye gore ise dollenmis yumurta yaklasik bir hafta iginde

alaka asamasina gelmekte ve dut ad1 verilen bir topag sekline gelmektedir. Dollenmis
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yumurta, hemen bdliinmeye baglamakta ve bir olan hiicre ikiye, iki olan hiicre de
dorde bolinmektedir. Yumurta kirk saat iginde dort hiicreye, seksen saat iginde ise
otuz iki hiicreye boliinmektedir. Ana kiire (cenin) rahim duvarina yerlestigi zaman "4
mm kadar kii¢iikken, bir hafta i¢inde alt1 kat biliyiimekte ve 2 mm’ye ulagmaktadir.
Ertesi hafta bir piring tanesi haline gelmektedir. Bununla beraber yaratilisin
baslangicina ait kalp atiglart meydana gelmekte, beyin ve sinir sistemi de olusmaya

baslamaktadir (Bér, 2010: 85-94).

Dollenmenin  doérdiinct  gininde dut meyvesi kadar olan ana Kire,
benzerliginden dolay1 marulla (dut) adin1 almaktadir. Marulla biraz daha biytyup igi
su ile dolunca ana kiire Blastula adin1 almaktadir. Blastula hiicreleri ise iki tabakaya

ayrilmaktadir:

1. D1s tabaka: Kemirici ve besleyici hiicrelerden olusmaktadir. Rahme varan
ana kiire, genellikle rahmin {ist kisminin arka tarafina yapigsmaktadir. Cilinkii ana
kiirenin biiyiiyiip gelismesi i¢in rahmin en uygun yeri burasidir. Rahim de i¢inde
bircok kan kesecikleri olusan kalin zari ile cenini beslemeye uygun bir hale

getirmektedir (Seftalioglu, 2003: 85-87; Ates, 2002: VI, 2893).

2. I¢ tabaka: Yiice Allah, cenini ve onu saracak zarlar1 bu tabakadan
yaratmaktadir. Ik 6nce yuvarlak bir kursa benzeyen cenin tahtas1 olusmakta, sonra
bu kurs armut seklini almaktadir. Daha sonra bu cenin tahtas1 dis ve i¢ olmak iizere
iki yapraga ayrilmaktadir. D1s yaprak, dikey hiicrelerden olusmakta ve amnion zar1
tarafindan ortiinmektedir. I¢ yaprak ise vitellus (yumurtalik) kesesine bitisik bir
durumda bulunmaktadir. Bu tabakadan karaciger, pankreas, sindirim ve solunum gibi

organlar olusmaktadir (Bar, 2010: 85-94).

Bu sekilde ana kiire, bes alt1 giin sonra rahim duvarina yerlesmesini
tamamlamaktadir. Karisik nutfenin (dollenmis yumurtanin) rahme asilmasi (dut
meyvesi seklini almasi) ile baglamis olan alaka asamasi, hamileligin tigiincii haftanin
sonuna kadar devam etmektedir. Bu esnada ana kiire rahim duvarmi kemirmeye

baslamakta ve rahimden gerekli gidalar1 temin etmektedir (Serif, 2001: 52).
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3.4.2.3. Mudga Asamasi

&% masdarindan tiiremis olan 4xiak kelimesi, etin bir parcasi (Zebidi, ts:

XXII, 569), insanin agzinda ¢igneyebilecek miktardaki et parcasi, bildigimiz normal
etten baska bir et (Ibn Manzir, ts: VIII, 450), ¢ignenmis et parcasi ve ceninin alaka
durumundan sonra ulastigi asamanin ismi (Isfahani, 2012: 1831) gibi anlamlara
gelmektedir. Ayrica bu sdzcligiin tiirevleri mecazen giybet anlamina da su sekilde
gelmektedir:

el J;M 42l 45 “ O, insanlarin etini ¢igneyen (giybet eden) bir adamdir”

(Zebidi, ts: XXI1, 571).

Hz. Peygamber’in kalbin 6nemini belirttigi su hadiste de mudga kelimesi “et

parcas1” manasinda kullanilmaktadir:

Gl g 9 Al daall ad s 1B Al sl Ala dala 1y B aaadl G5 Y

£

“Iyi biliniz ki, insanin bedeninde bir et parcas1 vardir. Eger bu et parcasi iyi
olursa, biitiin beden iyi olur. Eger o et pargasi bozulursa biitiin beden fesada ugrar.

Iste o et parcasi kalptir.” (Buhari, 1987: “Iman”, 1).

L sdzeligi iki dyette iig defa gegmektedir:

sizi topraktan, sonra nutfeden, sonra alakadan, sonra belli belirsiz bir ¢ignemlik et

parcasindan yarattik ki size (kudretimizi) agik¢a gosterelim.” (Hac, 22/5).
2. selal 2 el sl 5ek Gallae Aaiaal) WHAS daces dileh wiles ke add) wik &

Salal) Geal o &y Al G “Ardindan nutfeyi alakaya ceviriyor, alakayt da bir

cignemlik et yapiyor, bu ¢ignemlik et pargasindan kemikler yaratiyor, daha sonra da
kemiklere et giydiriyoruz, nihayet onu bambaska bir yaratik halinde insa ediyoruz.

Yapip yaratanlarin en giizeli olan Allah ¢ok yiicedir.” (Mi’mindn, 23/14).

Ibn Manzir (6. 711/1311), bu Aayetlerde gecen ve insamin agzinda

cigneyebilecek miktardaki et pargasi anlamina gelen 4x2ax kelimesinin ifade ettigi et,
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bildigimiz normal etten bagka bir et anlamima da gelebilecegini beyan etmektedir

(Ibn Manzir, ts: VIII, 450). Doktor Maurice Bucaille’nin bu konudaki kanaati de bu
goriisii desteklemektedir. Ona gore mudganin karsiligi ¢ignenmis et pargasidir. oAl
sOzclgiliniin karsilig1 ise taze ettir. Kur’an’in yaptig1 bu ayirim, gercekten iizerinde
durulmasi gereken bir husustur. Ciinkii embriyo baslangigta kiiciik bir kitle seklinde
olmaktadir. Embriyoya bu asamada ¢iplak gozle bakildiginda gercekten ¢ignenmis

bir et parcasit goriiniimiine sahip oldugu tesbit edilmektedir. Kemik sistemi, bu

Kitlenin icinde mezoderm denilen yerde gelismekte ve sekillenen etlere kaslar

giydirilmektedir. Ayette gegen ve taze et anlamia gelen aal kelimesi, bu kaslar igin

kullanilmaktadir (Bucaille, 2005: 293).

Mufessirler bu ayette (Hac, 22/5) gegen adax ve ailax ji sifatlart hakkinda da

ihtilaf etmislerdir. Miifessirlerin bir kismi, bu tabirleri nutfe soézciigiiniin sifati

saymakta ve mananin da soyle oldugunu ifade etmektedir:

“Biz, sizi 6nce topraktan, sonra muhallak olan ve muhallak olmayan nutfeden
yarattik. Muhallak olan diizeltilip bi¢im verilen ve anasindan tam dogandir.
Mubhallak olmayan ise heniiz yaratilip bigimlendirilmeden 6nce rahimden diisendir.”
(Tabert, 2000: XVII, 567).

Bu kanaati tastyan miifessirler, ibn Mes'id (6. 32/654)’dan rivayet edilen Hz.

Peygamber’in yaratilis ile ilgili su hadisini delil olarak gostermektedirler:

“Nutfe rahme diisiince Allah bir melek gonderir. Melek: ‘Ya Rabbi, bu
muhallak midir, muhallak degil midir?’ der. Yiice Allah: ‘Muhallak degil’ derse
rahim onu kan seklinde disar1 atar. Eger Yiice Allah: ‘Muhallaktir’ derse, melek ‘ya
Rabbi bu nutfenin sifat1 nasil, erkek mi disi mi?...” (Taberi, 2000: XVII, 567; Begavi,
1997: V, 366).

Miifessirlerin bir kismu da idix ve das o tabirlerini mudganin sifati

saymakta ve bu kavramlari sdyle yorumlamaktadir:

181



Ibn ‘Abbas (6. 68/687) ve Katade (6. 117/735), adix kelimesini, yaratilist

tam, FHECA ¢ tabirini de diisiik olan olarak te’vil etmektedirler (Ibn Abbas, ts: 277;
Begavi, 1997: V, 366).

Ferra (6. 207/822) muhallak olani, sekli belli ve yaratilist tam, muhallak
olmayan ise diisiik olan olarak yorumlamaktadir. ibnu’l-Arabi (6. 231/746) de EHECN
sifatini, yaratilis1 baglanmus, EHERY ¢ kelimesini heniiz suret ve sekil verilmemis olan

olarak ifade etmektedir. Taberi (6. 310/923) ise bu iki kavramlardan ilkini (mu)

sekli ve yaratilis1 tam, ikincini (cudu ) ise yaratiligt tamamlanmadan diisiik olan

olarak te’vil etmektedir (Taberi, 2000: XVIII, 568-569). Ibn Zeyd (5. 870/1385)’in
kanaatine gore muhallak, Yiice Allah’in basini, iki elini ve iki ayagin1 yaratmis olan,

mubhallak olmayan da higbir seyi yaratilmamis olandir (Kurtubi, 1964: XXII, 9).
Miifessirlerin diger bir kismi1 da adas sifatin, zamaninda dogum yapan, &

4354 tabirini ise diisiik olan i¢in kullanmaktadirlar (Begavi, 1997: V, 366). Ayrica

miifessirden bazilar1 da bu kavramlar, disiik yapilan ¢ocugun sifati degil, anne
karnindaki yavrunun sifati oldugunu beyan etmektedirler. Yani, Yiice Allah,
onlardan bazilarini bir ¢ignemlik etten sonraki yaratilisini tamamlamakta ve biitiin
azalarin1 da tam olarak yaratmaktadir. Bazilarinin da yaratilisini ve organlarini eksik

olarak yaratmaktadir (Kurtubf, 1964: XXII, 9).
Mifessirlerin  adix ve dalix ¢ kavramlar1 hakkindaki goriislerini

ozetledigimizde, bu iki kavramdan ilkini (idis); sekli belirli bir asamaya gelen,

kendisine ruh iiflenen, diizglin, kusursuz, sekli tamamlanan, normal dogumla

zamaninda eksiksiz bir bigimde sonuglanan; ikincisi (ula.« ) ise heniiz sekli belirli

bir asamaya gelmeyen, kendisine ruh iiflenmeyen, kusurlu, sekli tamamlanmayan ve

diistik yapilandir.

Kanaatimizce, bu goriislerin i¢inde en isabetli goriis Taberl (6. 310/923)’nin

tercih ettigi goriistir. EHEORVEPHESY & kavramlari da nutfenin degil, mudganin sifati
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olmalar1 su nedenlerden dolayr daha uygundur. Birincisi, nutfe asamasi mudgaya
dontistiikten sonra tam yaratilincaya kadar onda sekilden bagka higbir sey

kalmamaktadir. Bu kavramlarin mudganin sifati olmalarinin daha uygun olmasinin

ikinci nedeni de nutfede heniiz sekil olmadigindan onu niteleyecek sdzciigiin s
formatinda degil, 4833 geklinde olmasi gerekmektedir. Zira insan birgok uzva sahip

olmakta ve bu uzuvlar ancak mudga asamasinda goriilebilmektedir. 4324 kelimesinde

ise hem ¢okluk hem de degisik sekiller anlamina geldiginden ve sifat mavsuf uyumu

acisindan da bu kavramlarin mudganin sifat1 olmalar1 daha uygun olmaktadir.

Bu ayetlerden, anne rahminde alakadan sonra mudga asamasinin baslandigi
anlagilmaktadir. Mudga asamasi, takriben hamileligin yirmi altinc1 glinde baslamakta

ve kirk ikinci giine kadar devam etmektedir (Neccar, 2008: 11, 209-210).

Embriyo, bu asamada anne rahmindeki kiigiikliigiinden dolay1 ¢ignenmis bir
et parcasi seklinde goriilmektedir. Uzerinde dis izleri olan bir goriintiiye sahip oldugu
icin mudga adin1 almaktadir (‘Abbdd, 2008: 59). Bu asamadaki embriyonun
fotografina bakildiginda gercekten ¢ignenmis ve tlizerinde dis izleri olan bir
gorliiniimiin olmasi, bu asamaya mudga denilmesinin ne kadar yerinde bir isim

oldugunu ortaya koymaktadir (Bucaille, 2005: 293).

Alaka asamasinin lglincii haftasinda embriyo 1,5 mm iken, mudga
asamasinda hizli bir sekilde biiylimekte ve organlarin bir kismi tamamlanmaktadir.
Dordinci haftada viicut seklinde biiyiik degisiklikler olmaktadir. Bu haftanin
basinda embriyo 2-3,5 mm iken, sonunda 4 mm uzunluga ulagsmakta ve hemen
hemen diiz bir sekle sahip olmaktadir. Dordiincii haftada embriyonun sekli, bas ve
kuyruk katlanmasi nedeniyle hafif¢e kivrik olmaktadir. Kalp ventralde biiyiik bir
cikinti seklinde atmaya baglamakta ve kan pompalanmaktadir. On beyin, bas
bolgesinde oldukca biiyiik bir ¢ikint1 olusmakta ve embriyonun kivrilmasi ona tipik

C seklini kazandirmaktadir (Moore ve Persaud, 2002: 90-92).

Besinci haftada beynin hizli gelismesinin bir sonucu olarak bas diger
bolgelere gore fazla biiylimektedir. Yiiz, kisa zamanda kalp ¢ikintisina degmekte ve

kol tomurcugu kiirek bi¢imini almaktadir. Dordiincii haftaya kiyasla kiigiilen ve
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inceleyen bir kuyruk, belirgin bir 6zellik olarak dikkat ¢cekmektedir (Seftalioglu,
2003: 131).

Altinc1 haftada kol tomurcugu, dirsek ve el bilegi gibi bolgesel bir
farklilasmanin basladigi gozlemlenmektedir. Kulak, g6z goriilebilir bir hale
gelmekte, govde ve boyun diizlesmeye baslamaktadir. Bu haftada embriyonun
refleks yanit verdigi belirtilmektedir. Yedinci haftada parmaklar belirgin olarak fark
edilmekte, bagirsaklar ve gobek kordonunun baslangic kismina yerlesmektedir.
Sekizinci haftada kesin olmamakla beraber, dis genital organlara bakilarak cinsiyet

ayirimi yapilabilmektedir (Moore ve Persaud, 2002: 94-100).

3.4.2.4. Kemik ve Et Asamasi
Kemik anlamina gelen (,.Lc sozciigiiniin ¢ogulu s seklinde gelmektedir.

Bundan hareketle &n kolun kalin olan kismma g/, iz denilmektedir (isfahani,

2012: 1022).

%L‘° sOzciigii tiirevleriyle birlikte Kur’an’da on bes defa gegmektedir (Bakara,

2/259; En‘am, 6/146; isra, 17/49, 97; Meryem, 19/4; Mii’mintn, 23/14, 35, 82;
Yasin, 36/78; Saffat, 37/16, 53; Vaki‘a, 56/47; Kiyame, 75/3; Nazi‘at, 79/11).

Et anlamima gelen »31 kelimesinin gogulu ise A, ?Jij ve il formatinda

gelmektedir. Bu anlamlarindan dolay;, adam kilo alinca Ja3 &1 tabiri

kullanilmaktadir (Isfahani, 2012: 1323).
Bu sozciik, Kur’an’da ?*J formatinda yedi (Bakara, 2/173; Maide, 5/3; En‘am,
6/145; Nahl, 16/115; Hucurat, 49/12; Tar, 52/22; Vaki‘a, 56/21), Ll seklinde de dort

(Bakara, 2/259; Nahl, 16/14; Mii’min0n, 23/14; Fatir, 35/12) ve r"}"j kalibinda ise bir
(Hac, 22/37) defa gegmektedir.

Embriyonun kemik ve et asamasi1 Kur’an’da soyle ifade edilmektedir:

e e 0K e a G ALl O A G Gl Al & 2 el CaK Jlaadl L) 5k
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“...Ve kemiklere bak, onlart nasil diizeltiyor ve iizerini etle kapliyoruz"
buyurdu. Artik o adam i¢in durum acgik¢a ortaya ¢ikinca, "Biliyorum ki Allah
kesinlikle her seye kadirdir"” dedi. (Bakara, 2/259).

Salall feal 4 ap@ AT s sulad & taal sl G3ekh Lildse daiadl) WA “Bu

cignemlik et parcasindan kemikler yaratiyor, daha sonra da kemiklere et
givdiriyoruz; nihayet onu bambaska bir yaratik halinde insa ediyoruz. Yapip

varatanlarin en giizeli olan Allah ¢ok yiicedir.” (Mii’mintn, 23/14).

Bu ayetler, kemiklerin olusumunun mudga asamasindan sonra basladigini ve
etin giydirilmesinin de kemiklerden sonraki safhada meydana geldigini beyan
etmektedir. Kemik asamasi, hamileligin yedinci haftanin basindan itibaren

baslamaktadir. Sekizinci haftanin baslamasiyla da et asamasi baglamaktadir (Serif,

2001: 60).

Ayni zamanda bu ayetlerden, kemik olusumundan ve ceninin kemik iskeleti

tamamlandiktan sonra ancak et asamasinin bagladigi anlasilmaktadir. Ayrica
Mii’mindn stiresindeki Gl (;Ing\ U388 “daha sonra da kemiklere et giydiriyoruz”
(Mi’minn, 23/14) ifadesi biiyiik bir gercegi tescil etmektedir. Zira bu ifade genetik
ilminin son dénemlerde buldugu su gercege de isaret etmektedir: Et ve kemik
hiicreleri birbirinden tamamen farkli olmakta ve ana karnindaki ceninde kemik
hiicreleri et hiicrelerinden 6nce olusmaktadir. Kemik olusumu tamamlandiktan ve

ceninin kemik iskeleti biitiiniiyle belirdikten sonra ancak et hiicrelerinin tesekkdilii
baslamaktadir (Kutub, 1992: 1V, 2459).

Kemik ve etin bu asamada yaratildigin1 Hz. Peygamber’in su hadisi de teyit

etmektedir:
leadds Balng Wyaasy lgwnns 3185, Wyt Wi L) 1 Gt A iy B ikl 32 13)
galdac s

“Nutfenin tizerinden kirk iki gece gecince Allah ona bir melek gonderir.
Melek ona sekil verir. Kulagini, goziinii, derisini, etini ve kemiklerini yaratir.”

(Muslim, Sahih ts: “Babu Keyfiyeti’l-Halki’I-Ademiyyi fi Batni Ummihi”, 4).
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Bu asamada embriyoya insan seklini veren kikirdak iskeleti ve kemiklesme
stireci baslamaktadir. Daha sonra kemikler adalelerle kaplanmakta ve adaleler de
birbirine sinirlerle baglanmaktadir. Yedinci haftanin basindan itibaren de bas
govdeden ayrilmaya, viicut belirginlesmeye ve sertlesmeye baslamaktadir

(Sabyuddin, 2008: 249).

Viicut kemikleri kikirdaksi ve zarimsi olmak tizere iki gruba ayrilmaktadir.
Viicuttaki kemiklerin ¢ogu kikirdaksidir. Kol, bacak ve omurlarin tamami ile
kafatasini olusturan kemiklerin bir kism1 da kikirdaksidir. Ceninin kol ve bacaklar1
erken bir donemde biiyiimeye baslamaktadir. Ugiincii haftada iki iistte, iki altta
olmak iizere dort kabarti belirmektedir. Bu kabartilardan once kikirdak sonra da
sinirler ve kan olusmaktadir. Altinci haftada iist kabartida iki yerde daralma
goriilmektedir. Bunlardan biri dirsegin, digeri de bilegin yerini belirlemektedir. Diz
ve ayaklarin yeri ise yedinci haftada secilmeye baslamaktadir. Boylece altinci
haftanin sonlarinda iist tarafta pazi, dnkol ve elin; yedinci haftanin sonlarinda da alt
tarafta uyluk, bacak ve ayagin yerleri belirlenmis olmaktadir. Kikirdak dokudan
olusan kol ve bacak kemiklerinin iizeri adalelerle kaplanmaktadir. Adaleler de
birbirine sinirlerle baglanmakta ve iiglincii ayda cenin normal seklini almaktadir. Bu
da hem govde de hem de govdenin alt ve iist tarafinda kasilma, biiziilme ve ice

donmelerle olmaktadir (Bar, 2010: 118-121).

Boylece embriyonun ilk agamasi olan nutfeden rahim duvarina asilan alakaya;
alakadan cesitli sekillere giren mudgaya; mudgadan iskeleti milkemmel bir sekilde
tamamlanan kemiklere; kemikleri kaplayan kaslara, damarlara, sinirlere ve etlere;
sonra goz ve kulaklarin olusumuna, beyin, omurilik ile sinirlerin tesekkiiliine,
akciger, karaciger ve kalbin olusumuna; daha sonra da viicuda kuvvet veren, bedenin
hareket etmesini saglayan diger kemik ve kaslara kadar insan bedeninin yaratilig

asmalar1 tamamlanmis olmaktadir.
3.4.3. Cinsiyetin Belirlenmesi

Bilim ve teknoloji gelistikge insanin yaratilisi ile ilgili Kur’an ayetlerindeki
esrar perdesi biraz daha aralanmaktadir. Ana rahmindeki ceninin “erkek veya kiz

mi1?” sorusu Oteden beri insanlarin zihinlerini mesgul etmektedir. Eskiden beri bu
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konuyla ilgilenenler kendilerince birtakim cevaplar vermislerdir (Yusuf, 2008: 117-
118).

Gegmisten gilinlimiize kadar hala bazi insanlar, ceninin cinsiyetini anne
hiicrelerinin belirledigini veya annenin yumurtasi ile babanin sperminin esit derecede
bir katkiya sahip oldugunu saniyorlardi. Giiniimiizde bile bazi erkeklerin, kadinlar
erkek cocuk dogurmadiklart i¢in kinadiklarina sahit olmaktayiz. Ancak Kur’an, bu
konuda farkl: bilgi vermekte ve dogacak olan ¢ocugun kiz veya erkek olmasinda asil

etkenin erkegin nutfesi oldugunu su sekilde belirtmektedir:

S 1Y ik (e (45) S5 &4 o Gla i “Rahime atildigi zaman nutfeden
erkegiyle disisiyle iki cinsi yaratan da O dur.”(Necm, 53/45-46).

(ab (I8 dle (IS E (37) i gia Ge Aaki & A1 (36) il A O ) G
‘_;uiﬁ\j )SAS\ UPJJS\ 4a Ja3d 36. 36. “Insan, kendisinin basibos birakilacagini mi sanir!

37.0 akitilan meniden bir damlacik degil miydi? 38. Sonra o, alaka (rahime tutunmus
embriyo) olmus, derken Allah onu yaratip sekillendirmis; 39. Ondan iki esi, yani
erkek ve digiyi yaratnmigtir.” (Kiyame, 75/36-39).

Son ayetteki 4i zamirinin miizekker formatinda gelmesi, ceninin erkek veya

disi olmasmi belirleyenin erkegin nutfesi olduguna isaret etmektedir. Tohumun
erkekten verimli iiretimin de kadindan oldugunu beyan eden Kur’an’in bu beyani da

buna isaret etmektedir:

i ki &a b.a\& & Esa &l “Kadinlar sizin ekeneginizdir; ekeneginize
hangi taraftan isterseniz oradan varin.” (Bakara, 2/ 223).

Bu ayetler, cocugun cinsiyetini belirleyenin, erkegin spermi oldugunu
belirtmektedir. Bunun se¢imini de Yiice Allah yapmaktadir. Rabbimiz, erkek ¢ocuk
yaratmak isterse, erkek karakterli, kiz yaratmak dilerse, kiz karakterli spermi
yumurtay1 asilamakla gorevlendirmektedir. Zira cinsiyeti ne olursa olsun, diinyaya

gelen her cocuk Yice Allah’m armagani oldugunu, insanlar i¢in de bir {stiinliik ve

kusur konusu olamadigini su ayet beyan etmektedir:
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3 (49) SR sl G gy B sl Gal Gt b Gl (al cipladd sl 4

“Goklerin ve yerin egemenligi Allah'a aittir. O diledigini yaratir; diledigine
kiz ¢cocuklart bahseder, diledigine de erkek ¢ocuklari bahseder. 50. Yahut erkek ve
kKiz cocuklarini birlikte verir. Diledigini de ¢ocuksuz birakir. Siiphesiz O her seyi
bilir, her seye glict yeter.” (Sura, 42/49-50).

Taberi (6. 310/923), Begavi (6. 516/1122), Zemahseri (8. 538/1144), ibn
‘Atiyye (6. 542/1140) ve Ibn Kesir (8. 701/1301) gibi bazi alimler, tefsirlerinde
rahimlerdeki bebegin cinsiyetini “mugayyebat-1 hamse”den (bes bilinmeyen) biri

olarak su dyete dayanarak saymaktadirlar:
G Ly 138 & 13l Gal )8 Ly sa) 3 L dliag il Oy ae e dle b3 4 ()
b e 8 s )l G g

“Kiyamet saati hakkindaki bilgi yalnmiz Allah'm kalindadwr; O, yagmuru
vagdirmakta; rahimlerdekini bilmektedir. Hi¢ kimse yarin ne elde edecegim bilemez,
hi¢ kimse nerede olecegini bilemez; ama Allah her seyi bilir, her gseyden
haberdardir.” (Lokman, 31/34). S6z konusu alimler, kiyametin ne zaman
kopacagini, yagmurun ne zaman yagacagini, rahimlerde olani, insanin yarin ne
kazanacagint ve ne zaman Olecegini Yiice Allah’tan baska hi¢ kimsenin
bilemeyecegini ileri siirmiislerdir (Taberi, 2000: XX, 159-160; Begavi, 1997: VI,
259; Zemahseri, 1407: 111, 55; Ibn ‘Atiyye, 1442: IV, 356; Ibn Kesir, 1997: III, 399).

Halbuki bu ayette kiyametin ne zaman kopacagl, insanin yarin ne
kazanacagin1 ve nerede 6lecegi bilgisinin sadece Yiice Allah’a ait oldugunu beyan
etmektedir. Fakat yagmurun ne zaman yagacag1 ve rahimlerdeki ceninin cinsiyeti ile
ilgili “bunlar1 da sadece Allah bilir” gibi bir sinirlama bulunmamaktadir. Bu ayette
sadece yagmuru Yiice Allah’in yagdirdigi ve rahimlerdekini de bildigi ifade
edilmektedir. Bu ayetten kesinlikle bu iki meselede Yiice Allah disinda hi¢ kimsenin
onceden malumat sahibi olamayacagi anlami1 ¢ikmamaktadir. Nitekim ¢agimizdaki
bilim ve teknolojinin ilerlemesiyle bebegin cinsiyeti ve yagmurun ne zaman yagacagi

bilgisi tahmin edilebilmektedir. Ancak kusku yok ki, insanlarin bu konulardaki
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bilgileri sinirli ve zanni iken, Yiice Allah’in bilgisi sonsuz, sinirsiz ve kesindir
9 9

(Karaman vd., 2007: 1V, 345).

Kiz ¢ocuklarinin hor goriildiigii, hatta diri diri topraga gomiildiikleri (Tekvir,
81/8-9) ve onlar1 doguran annelerinin bile hakir goriildiigii bir zamanda Kur’an’in
asirlar once ifade ettigi bu bilimsel i‘cazini, daha once ifade ettigimiz gibi bilim

ancak 20. asrin baglarinda kesfedebilmistir (Yusuf, 2003: 115-120).

Modern embriyolojiye gore, ¢ocugun cinsiyeti spermin yumurtayr délleme
aninda belli olmaktadir. Insan viicudunun her hiicresinde 26 c¢ift kromozom
bulunmaktadir. Bunlardan sadece bir ¢ift cinsiyet kromozomunu olusturmaktadir.
Erkek kromozomlar1 XY, kadin kromozomlar1 XX seklindedir. Kadinlarda
yumurtalama aninda ikiye ayrilan kromozom hiicrelerinin her biri X karakterine
sahip olmaktadir. Erkekte bulunan sperm kromozomlari ise ya X veya Y karakterini
tagimaktadir. Erkekte bulunan X kromozomu kadinlardaki X kromozomuyla
birlesirse bebek kiz, erkekteki Y karakterine sahip olan kromozom kadindaki X
kromozomuyla birlesirse cenin erkek olmaktadir. Kadinin kromozomu tek karakterli
ve disil 6zellige sahip oldugundan ¢ocugun cinsiyetini belirlememektedir. Bebegin
kiz veya erkek olmasii belirleyen, sadece spermden gelen X veya Y karakterine
sahip olan kromozomdur (Moore ve Persaud, 2002: 37; Seftalioglu, 2003: 82;
‘Abbd, 2008: 75; Sallabi, 2107: 229).

3.4.4. U¢ Karanhkta Yaratihis

Kur’an’dan, ceninin anne karninda tiim tehlikelere kars1 su ii¢ zarla muhafaza

edildigi anlagilmaktadir:
sk 8 Al £33 Auld ) G 0 O35 a0) e Jan B sialy el (e iR
Osbesh 6 g V1) sl a0 & a a5 e el s gl s 0 il slgad
“0 sizi bir tek candan yaratmis, sonra ondan da egsini var etmistir,
hayranlardan da sizin icin sekiz es liitfetti. Sizi annelerinizin kanunda ii¢ karanlk
icinde tiirlii yaratiis safhalarindan gegirmektedir. Iste bu yaratici, Rabbiniz

Allah’tir. Hiikiimranlik O’nundur; O’dan baska tanri yoktur. Buna ragmen nasil

olup da hakikatten uzaklasabiliyorsunuz!” (Zimer, 39/6).
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Bu ayette gegen <& u.aballa & “li¢ karanlik iginde” tabirini mufessirler farkli

sekillerde yorumlamaktadir. Ibn ‘Abbas (6. 68/687), Miicahid (6. 103/721), ikrime
(6. 104/722), Dahhak (6. 105/723) ve Katade (6. 117/735) gibi baz1 miifessirler bu
tabiri batin, rahim ve mesime (ddl esi) olarak te’vil etmektedir (Taberi, 2000: XXI,

258-259). Ebu Ubeyde (8. 209/824) ise < cialls 3 tabirini babanm sulbii, anne

karn1 ve anne rahmi seklinde yorumlamaktadir (Ibnu’l-Cevzi, 1422: 1V, 9).

A A

Cagdas miifessirlerden Meragi (6. 1371/1945), s6z konusu tabirin tefsirinde,
cenini muhafaza etmek ve onu ¢iirimekten korumak i¢in Yiice Allah’in embriyoyu
tic farkli karanlik zarla muhafaza ettigini ifade ettikten sonra, Abdiilaziz Ismail’in

“el-Islam ve 't-Tibbu’I-Hadis” adl1 eserinden de sunlar1 aktarmaktadir:

“Kur’an bize bildirdigine gore, karanlik diye adlandirilan, ¢iplak gozle
bakildiginda tek bir zar gibi goriinen ve ancak anatomi ile anlasilabilen ceninin ii¢
zar1 bulunmaktadir. Bunlar, amniyon, koriyon ve rahim duvari zarlaridir.” (Meragi,

1946: XXII1, 147).
Esed (6. 1992) de <& ik s ifadesini, embriyonun gelisim asamalari,

rahmin karanligl, cenini ¢evreleyen zar ve onun dofgum Oncesi korliigiine isaret

olarak yorumlamaktadir (Esed, 1999: III, 937-938).

Buna mukabil Ates ise bu tabiri, cocugu kaplayan zar, zarin i¢inde bulunan
rahim ve rahmin i¢indeki karin karanlig1 seklinde te’vil etmektedir (Ates, 1995: V,
2242).

Bu ayet, Kur’an’in bilimsel bir i‘cdzina isaret etmektedir. Ciinkii anne
karnindaki embriyo bu zarlar sayesinde sicaktan, soguktan, 1siktan, sarsintilardan, dis
darbelerden ve annenin ani hareketlerinden korunmaktadir. Ayrica bu zarlar, ceninin
beslenmesini ve gelismesini de saglamaktadir. Zira modern embriyoloji de Kur’an’in

bu hakikatini teyit etmekte ve bu zarlar1 s6yle agiklamaktadir:

1. Amniyon zari: Bu zar cenini koruyan ve i¢i amniyon sivisi ile dolu olan
bir zardir. Amniyon gelistikge, koryon boslugunu kapatmakta ve gobek bagini
cevreleyen epiteliyi olusturmaktadir. Amniyon sivisi, ceninin bilylimesinde ve

gelismesinde 6nemli bir rola sahip olmaktadir. Cenin biiylidiikge amniyon sivisi da
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orantili bir gsekilde artmaktadir. Amniyon sivisinin su igerigi her ii¢ saatte bir
degismektedir. Ceninin kani ile sivi degisimi gobek bagi aracilifiyla olmaktadir.
Boylece amniyon sivisi fetal dolasimla dengelenmektedir (Moore ve Persaud, 2002:
150-152).

Gobek bagi ile asili tutulan embriyo, amniyon sivisi iginde serbestce

yiizmekte ve ceninin gelisiminde kritik su islevlere sahip olmaktadir:
1. Embriyonun distan simetrik bir sekilde biiylimesini saglamaktadir.
2. Cenini enfeksiyonlara karsi korumaktadir.
3. Fetiisiin amnion kesesi duvarina yapigmasini dnlemektedir.
4. Embriyoyu digtan gelen darbe ve yaralanmalara kars1 korumaktadir.
5. Ceninin viicut 1s1s1n1 kontrol etmektedir.

6. Fetise serbest hareket etmesini saglayarak kas-iskelet sistemini

geligtirmektedir.
7. Embriyonun sivi ve elektrolit dengesini saglamaktadir.

8. Bebegin akciger gelisimini saglamaktadir (Moore ve Persaud, 2002: 153;
Seftalioglu, 2003: 156).

2. Korion zari: Embriyoyu cevreleyen ve diisen zarla amniyon zarinin
arasinda bulunmaktadir. Yumurta, sperm tarafindan déllenince hemen korion zari
olusmaya baslamaktadir. Korion zari, amniyonu distan kusatmakta ve daha g¢ok
ceninin besin ve oksijen almasini saglamaktadir. Bu zar, i¢ ve dis olmak iizere iki
tabakadan olugmaktadir. D1 tabakanin iizerinde anadan yavruya gida ve oksijen;
yavrudan da ana karnina karbondioksit ve {ire tasiyan birgok tiily ve kabartilar
bulunmaktadir. I¢ tabaka ise yumurtalik kesesinin iizerini kaplamakta ve ilk
zamanlarda i¢inde embriyoya ait dig damarlar bulunmaktadir. Embriyo i¢ tabakadan
yaratilmaktadir. Dig tabaka ise birtakim kemirici hiicreler halinde birleserek rahim
cidarina yerlesmekte ve zamanla bu hiicreler korion zarmma doéniismektedir (Bar,

2010: 162).

3. Decidua zar (diisen zar): Rahmin icini astar gibi kaplayan, embriyoyu

her taraftan kusatan ve siimiiksii bir 6zellige sahip olan {iglincii zar da deciduadir.
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Hamileligin sonlarina dogru bu zar kalinlagsmakta ve iizerindeki damarlarla ceninin
besin deposu olmaktadir. Hamileligin sonunda diistiigiinden diisen zar olarak da

bilinmektedir (‘Abb0d, 2008: 72; Bér, 2010: 163; Sallabi, 2107: 295).
3.4.5. Koruyucu Hekimlik

Kur’an’da tevhit, ibadet ve ahlak gibi temel birgok ilkeye ait emirler olmakla
birlikte, insanin hayatini, bedeni ve ruhi her tiirli hastaliklardan korumayi
amaclayan, hastaliklarin bulagsmasimni 6nleyen ve saglik kurallarina uymayir da
emreden koruyucu hekimlige de temas edilmektedir. Zira Kur’an, her seyden once
miimtaz bir konuma sahip olan insan1 muhatap almakta ve onu her tiirlii fizyolojik,
psikolojik ve mikrobik hastaliklardan korumay1 hedeflemektedir. Kur’an’in bu temel
hedefleri, insanin bedenen ve ruhen hastalanmasini 6nlemekte ve saglikli bir hayat

siirmesini amaglamaktadir (Bakara, 2/195).

Kur’an’da insanin en giizel sekilde yaratildigi (Tin, 95/4), her seyin onun
emrine verildigi (Hac, 22/65) ve insana sayisiz nimetler bahsedildigi (ibrahim,
14/34) belirtilmektedir. Bu nimetlerden biri de hi¢ kuskusuz sagliktir. Cilinkii saglik
olmadan hicbir nimet insana gercek anlamda huzur ve saadet getiremez. Nitekim Hz.
Peygamber sagligin dindeki Onemi hakkinda bir hadisi seriflerinde soyle
buyurmaktadir:

Ehilly daall Gulill e LIS Legd sse Oliexs “Insanlarm gogu bu iki nimetin
kiymetini bilemezler: Bunlar, saglik ve bos vakittir.” (Buhari, 1987: “Sihhat”, 1).

Kur’an, fert ve toplumun diinyada saglikli olmasin1 emrettigi gibi, onlarin
itibarim1  zedeleyecek, beden ve ruh saghgina zarar verecek davranislart da
yasaklamaktadir. Kur’an’da koruyucu hekimlikle ilgili ibadetlerin temeli ve anahtari
olan elbise temizliginden (Miiddesir, 74/4), viicut temizliginden (Maide, 5/6; Tevbe,
9/108), ortinmeden (N0r, 24/30-31), ickiden (Maide, 5/90), 6lmiis hayvanlarin
etinden, kandan, domuz etinden (Bakara, 2/173), bulasici hastaliklara neden olan
zinadan (En‘am, 6/151; Isra, 17/32), dliilerin gdmiilmesinden (Abese, 80/21), anne,
kiz, kiz kardes, hala, teyze, yegen, kayin valide, siitkardes, siitanne gibi yakinlarla
evlenmekten (Nisa, 4/23), adet ginlerinde cinsi temastan (Bakara, 2/222), sapik

(homosekstiel) iliskilerden (Suard, 26/165), dengeli, temiz beslenmeden (Bakara,
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2/57; A‘raf, 7/31) ve sifali yiyeceklerden (Nahl, 16/69) bahseden pek c¢ok ayet

bulunmaktadir.

Biz de caligmamizin son boéliimiinde Kur’an’da koruyucu hekimlikle ilgili
ayetleri ¢agimizdaki modern tibbin bilimsel verilerinden de istifade ederek insan
sagligin1 tehdit eden tehlikelerin en biliyligii olarak goriilen alkolii, bulasici
hastaliklara neden olan zinayi, adet giinlerinde cinsel iliskinin ve domuz etinin

yasaklanmasi1 seklinde dortlii bir tasnif halinde incelemeye ¢alisacagiz.

3.4.5. 1. Alkoliin Yasaklanmasi

Sozliikte “Ortmek, gizlemek ve saklamak™ gibi anlamlara gelen i sozciigl,

akli ortiigiinden 6zelde sarabin, genelde de sarhosluk veren her seyin adi olarak

kullanilmaktadir (Ibn Manzir, ts: IV, 254; Isfahani, 2012: 516).

= sOzciigi, tlirevleriyle birlikte Kur’an’da alti defa ge¢cmektedir (Bakara,

2/219; Maide, 5/90-91; Yusuf, 12/36, 41; Muhammed, 47/15). Kur’an’da igkinin
giizel bir rizik olmadigr (Nahl, 16/67), zararlarinin faydalarindan fazla oldugu
(Bakara, 2/219), sarhosken namaza yaklagmanin yasak oldugu (Nisa, 4/43), seytan isi
bir pislik oldugu (Maide, 5/90-91) ve cennetliklerin nimeti oldugu (Muhammed,
47/15) beyan edilmektedir.

Kur’an, yiiktimliiklerin tebligi ve insanlarin 1slah1 meselelerinde ikna edici bir
metot ve tedrici; yani adim adim ilerleyen bir yontem takip etmektedir. Ozellikle
toplumda adet haline gelmis uygulamalarin bir anda yasaklanmasinin meydana
getirecegi sarsmtiyt Hz. Aise’nin su sozii bu hususu giizel bir sekilde ifade

etmektedir:
ol Wl g2 Y I 135 Y s gl ol el g i W IHAl i) lgupin ¥ o sl 5 ol

“Eger Kur’dn’in ilk nazil olan ayetleri ‘ickiyi igmeyin ve zina etmeyin’
seklinde olsaydi insanlar ickiyi ve zinay1 hi¢bir zaman terk etmeyeceklerini

sOyleyeceklerdi.” (Buhari, 1987: “Te’lifu’l-Kur’an”, 6).

Kur’an’in indigi donemde Araplar arasinda igki yaygin olarak
kullanilmaktaydi. Kur’an igkiyi yasaklarken tedrici metodu takip etmekte ve

insanlarin aliskanliklarindan hemen kurtulamayacaklarini dikkate alarak dnce imanin
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saglam temeller iizerinde oturmasini saglamakta daha sonra onu su dort asamada

kesin bir sekilde yasaklamaktadir:

1. Kur’an, i¢kinin giizel bir rizik olmadigini su ayetle belirtmektedir:
Osliig 38 AV Allb 3 0 Uoa )55 18 Ale G505 el Jadl Siyd (e “Hurma

agaclarmmin ve iiziim asmalarinin iiriinlerinden hem icki hem de giizel besinler elde
edersiniz. Bunda da aklint kullanan bir topluluk icin a¢ik delil vardir.” (Nahl,
16/67).

Bu ayetten, Yiice Allah’in insanlara birgok nimet verdigi anlasilmakta ve
bunlardan ibret alinmasi istenmektedir. Ayrica bu ayet, meyvelerden elde edilen
besin maddelerini glizel rizik olarak nitelemektedir. Fakat icki, meyvelerden
tiretildigi halde onun giizel rizik olarak nitelendirilmemesi, iyi, makul ve giizel bir

madde olmadigini gostermektedir.

2. I¢ki hakkinda ikinci sirada nazil alan ve onda biiyiik giinah ve faydalar
bulundugunu, ancak zararlarinin faydalarindan daha fazla oldugunu belirten su

ayettir:
13l aligflins Lagad e 581 Lagally e piling Suf ) Lagd 8 il yudll o il
O R a&lal ) AT g S iRl 6k

“Sana ickiyi ve kumari soruyorlar. De ki: Bu ikisinde insanlar icin biiyiik
zarar ve bazi faydalar vardir; zararlar: da faydalarindan biiyiiktiir. Sana neyi infak
edeceklerini de soruyorlar. De ki: Ihtiya¢ fazlasini. Allah sizin icin dyetlerini iste

baoyle aciklyor ki diigiinesiniz.” (Bakara, 2/219).

Bu ayet, Hz. Omer ve Hz. Muéz gibi bir grup sahabe Hz. Peygamber’e icki
hakkinda hiikiim vermelerini istemeleri, ¢iinkii ickinin akli giderdigini, mali telef
ettigini ifade etmeleri {izerine indigi ve bu ayetten sonra sah&beden bir kisminin da
icki icmeyi biraktig1 rivayet edilmektedir (Begavi, 1997: 1, 249; Zemahseri, 104: I,
260).

3. Icki konusunda inis sirasma gore iiciincii olarak nazil olan ve miiminleri
sarhosken ne soylediklerini anlayincaya kadar cemaatle namaza yaklagsmalarin

yasaklayan su ayettir:
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S i gple V) B Y Gl L el s l&a 5 Bl g Yl Gl gl

Isaai sla pdad 208 sladl o 3 Laad Ge 2 AT els S e 3 i B s AW

P

Dot 32 G Al &) sl aashs, sAaals Gk e

“Ey iman edenler! Siz sarhos iken ne soylediginizi bitinceye kadar, yolcu
olan mistesna olmak Uzere, cunup iken de gusil edinceye kadar namaza
vaklasmayn. Eger hasta olur veya bir yolculuk halinde bulunursaniz yahut sizden
biriniz ayak yolundan gelirse yahut kadinlara dokunup da -bu durumlarda- su
bulamamissaniz o zaman temiz bir topraga yonelin (teyemmiim edin); yiizlerinize ve

ellerinize siiriin. Siiphesiz Allah ¢ok affedici ve bagislayicidir. (Nis, 4/43).

Bu ayette, sarhosken namazin kilinmasi yasaklanmakta ve ickinin
yasaklanmasi ile ilgili yeni bir adim atilmaktadir. Rivayet edildigine gore
Abdurrahman bin ‘Avf, Hz. Peygamber’in ashdbindan bir grubu davet etmek igin
yemek hazirlamig. Misafirler yemekten sonra icki igmis ve sonunda sarhos
olmuglardir. Aksam namazi vakti gelince Hz. Ali imamlik yapmistir. Namazda
Kafiran sdresini anlamini degistirecek sekilde yanlis okuyunca séz konusu ayet nazil
olmustur (Taberi, 2000: VIII, 376).

4. i¢ki hakkinda dérdiincii sirada son nazil alan, onu kesin bir sekilde
yasaklayan ve seytan isi bir pislik oldugunu bildiren su ayetlerdir:

2

Rl biald A e e Gy P05 Llally Sty Saall ) 1l il it

s & G &y juially yadll b eloaidlly lsal) i aagd ¢ G L3 ) (90) Gsald

L:J 5238 }.’_.j &é §M\

“Ey iman edenler! Icki, kumar, dikili taslar, fal oklari seytan isi igreng

seylerdir. Bunlardan kagimin ki kurtulusa eresiniz. 91. Seytan icki ve kumar yoluyla

araniza diismanlik ve kin sokmak, sizi Allah't anmaktan ve namazdan alikoymak
ister. Artik vazgectiniz degil mi?” (Maide, 5/90-91).

Yukaridaki ayetlerin tefsirinde igkinin kesin bir sekilde yasaklandigina dair

birgok rivayet bulunmaktadir. Bir rivayete gore Hz. Omer, aklin ve malin zayi

olmasina neden olan igkinin yasaklanmasi igin Gal& Gl J,ul\ & eI 6‘4,11\ “Allah’1m
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icki hakkinda bize sifa verici agiklamalarda bulun” seklinde dua edince bu ayetler

nazil olmustur. Ayetin sonu olan (s f..u\ Jéd “Artik vazgectiniz degil mi?” cimlesi
karsisinda Hz. Omer: . b Gigdll “Ey Rabbimiz vazgegtik” demistir (Taberd, 2000: X,
566-569; Razi, 1420: XII, 425; Ibn ‘Asir, 1984: VII, 22).

Diger bir rivayet gore icki icen ve sarhos olan bir grup muhacir ile ensar
arasinda kavganin ¢ikmasiyla Sa‘d b.Vakkas’in burnu yaralanmis ve ardindan icKiyi

kesin bir sekilde yasaklayan bu ayetler nazil olmustur (Taberi, 2000: X, 569).

Kur’an’in igki yasaginda takip ettigi bu tedrici yontem sahabe tarafindan

sevingle karsilanmigtir. Nitekim Hz. Peygamber,

e Vs oy D e g oiey &) o2 5N ab jadd) aa a3 o) “Yiice Allah,
ickiyi haram kilmistir. Kimin yaninda ondan bir sey bulundugu halde bu ayet
kendisine ulasirsa onu ne igsin ne de satsin” buyurunca, insanlar yanlarinda bulunan

ickileri hemen Medine sokaklarina dokmiis ve igki kaplarin1 imha etmislerdir

(Muslim, Sahih ts: “Babu Tahrimi Bey‘i’l-Hamr”, 1578).

Boylece Kur’an, insanlar arasina kin ile diismanlik sokan; onlar1 Yiice Allah’1
anmaktan ve namazdan alikoyan igkiyi kesin bir sekilde haram kilmaktadir. Ickinin
haram kilinmasinda birgok hikmet bulunmaktadir. I¢kinin insam diger canlilardan
ayiran akla, bedene, mala ve insanlarin birbirlerine karsi olan iligkilerine birgok

zarar1 bulunmaktadir.

Hz. Peygamber’in de biitiin koétiiliiklerin temel kaynagi olan igkinin tanimu,
yasaklanmasinin hikmetleri, zararlari, tiretimi, satimi, hastaliklara neden oldugu ve

uhrevi cezasiyla ilgili birgok hadisi bulunmaktadir:

1o d S Ols ea Swe S “Sarhos edici her sey ickidir ve her icki de
haramdir.” (Buhari, 1987: “Esribe”, 77).

2. s allid 0,3 Ul W “Cogu sarhosluk veren seyin azi da haramdir.” (Ebu

David, 1994: “Esribe”, 5).
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3o Lo ol iy ol lgieny a5 il Liall (8 jedll oyl ey pha JSee JS5 ed Shse S
BaY) 4 “Sarhos edici her sey i¢kidir ve her i¢ki de haramdir. Kim diinyada igki icer

de ona devam ederken tevbe etmeden Oliirse, ahiret ickilerinden igcemez.” (Miislim,

Sahih ts: “Babu Tahrimi Bey‘i’l-Hamr”, 2003).
4. \ealag lgliis byaniay bpale Byhc jadll 8 aluy dde Lo ) Jouy ol

al lndally Ll gdally L JSTy Lgailiy gl 4d) A gasally “Restilullah, igki hakkinda su on

kisiye lanet etti: ickiyi sikana, siktirana, i¢ene, tasiyana, tasitana, sunana, satana,

parasini yiyene, satin alana ve satin aldirana.” (Ebu Davad, 1994: “Esribe”, 5).

5. ¢la axsly ¢loy (udl 43) “Muhakkak ki icki deva degildir, bilakis hastaliktir.”
(Maslim, Sahih ts: “Babu Tahrimi’t-Tedavi bi’l-Hamr”, 1984).

Birgok kotiiliiglin kaynagi olan alkol, kisiyi Rabbine yakin olmasimni
engellemesine, insanlar arasinda kin ve husumetin olusmasina, nice yuvalarin
yikilmasina ve diismanliklarin artmasina sebep oldugu gibi, insanlarin ruh ve beden
sagligi {lizerinde de olumsuz etkilere neden oldugu bilimsel olarak tespit
edilmektedir. Zira modern tibba gore alkol, merkezi sinir sistemini baskilamakta,
beyne zarar vermekte, depresyona, karaciger sirozuna, karaciger yaglanmasina,
akciger veremine, pankreas iltihabina, yiiksek tansiyona, iilser, mide, agiz, yemek
borusu kanserine ve diger i¢ organ kanserlerine yakalanma riskini artirmaktadir.
Ayrica insanin kavrama ve hatirlamada giicliik ¢cekmesine, kalp damar hastaliklarina
yakalanmasina, intihara siiriiklenmesine, hafiza kaybina, bagisiklik sisteminin
baskilanmasina ve cinsel islev bozukluklarina neden olmaktadir. Ayn1 zamanda alkol
kullanan annenin diisiik yapmasina, bebekte zeka geriligine, gelisimine, kalp
bozukluklarina, iskelet sistemine ve zihin geriligi gibi birgok hastaliga sebep
olmaktadir (Straus ve Alex Straus, 2009: 342; Ozyazici, 1997: 65-83).

3.4.5.2. Zinanin Yasaklanmasi

Arada bir nikdh akdi olmaksizin cinsel iligki anlamina gelen zina kavrami
(Isfahani, 2012: 674), tiirevleriyle beraber Kur’an’da dokuz defa gegmektedir (isra,
17/32; Nar, 24/2-3; Furkan, 25/68; Mumtehine, 60/12).
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Kur’an’da zinanin ¢irkin bir is oldugu ve ona yaklagilmamasi gerektigi
belirtilmektedir (Furkan, 25/68). Zina, Kur’an’da Yiice Allah’a ortak kosmak,
hirsizlik yapmak (Miimtehine, 60/12) ve adam 6ldiirmek (Furkan, 25/68) gibi biiyiik
giinahlar arasinda zikredilmektedir. Ayrica Kur’an’da zina eden erkekle kadina
verilmesi gereken ceza (NdOr, 24/2) ve zina edenlerin ancak birbirleriyle veya
Miisriklerle evlenebilecegi vurgulanmaktadir (Ntr, 24/3). Ayn1 zamanda Kur’an’da
hayasizlik anlamina gelen fahsd sozcigii de tiirevleriyle birlikte bircok ayette
gecmekte ve genellikle zina manasina geldigi goriilmektedir (Bakara, 2/169, 268; Al-
i Imran, 3/135; Nisa, 4/15, 19, 25; En‘am, 6/151; A‘raf, 7/28, 33, 80; Yusuf, 12/24;
Nahl, 16/90; Ndr, 24/19; Neml, 27/54; Ankebut, 29/28; Ahzab, 33/30; Sura, 42/37;
Necm, 53/32; Talak, 65/1).

Kur’an, fert ve toplumu korkung¢ bela ve musibetlerden koruyabilmek ve
saglam temeller lizerinde oturtabilmek icin kalici hiikiimler getirmektedir. Bu
hikuUmlerden biri de bireyleri, aileleri, nesilleri ve toplumlari ifsat eden; edep ve haya
duygularin1t yok eden, soylarin karigsmasina yol agan ve toplumun temel tas1 olan
aileyi kokiinden sarsan, ahlaksizligin yayginlasmasina neden olan zinanin yapilmasi
sOyle dursun, ona yaklagilmasini ve ona gotliren sebepleri de kesin bir sekilde

yasaklamaktadir:
S 2lay Laald G\ 45) G 15558 Y5 “Zinaya yaklasmayin! Ciinkii o haydsizliktir,
cok kétii bir yoldur.” (Isra, 17/32).
el G K 1 Y Bled) iy a4 1508 T Kl 25 a1l o
0 5l V) 40 g5 ) G O Y G g ke el e ialsll 1R Y A i A

“De ki: Gelin, rabbinizin size neleri haram kildigint okuyayim: O'na hi¢cbir
seyi ortak kosmayin, ana-babaya iyilik edin. Fakirlik korkusuyla g¢ocuklarinizi
oldiirmeyin; biz, sizin de onlarin da rizkint veririz. Kotiiliiklerin a¢igina da gizlisine
de yaklasmayin. Hakli bir sebep olmadikca Allah'in yasakladigi cana kiymaymn. Iste
diistintip anlayasiniz diye Allah bunlart size emretti. Umulur ki anlarsiniz.” (En‘am,

6/151).
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SIS Jads Gy Gstin Vs sall W) 40 s 0 G Gl Y AT W) ) g Gse Y Gl
L Gk
“Onlar, Allah ile birlikte baska bir tanriya da tapmazlar, haksiz yere,

Allah'm dokunulmaz kildigt insan hayatina kiymazlar, zina etmezler. Zira (bilirler ki)

bunlari igleyen kimse giinahini yiiklenecek.” (Furkan, 25/68).

Yiice Allah bu ayetlerde, namus ve iffet duygusunu rencide eden zinay1 ve

ona yaklasmay1 yasaklamaktadir. Bir seye yaklagsmay1 yasaklamak, o seyi yapmay1

yasaklamaktan daha etkili oldugu icin bu ayetlerde de \siyx Y “Zina yapmaywn!”
ifadesi yerine G \5& Y5 “Zinaya yaklasmayin!” ve Gaalsdll & Y5 “Kotiiliiklere

yaklagmayin” tabirleri kullanilmaktadir. Ciinkii “zinaya yaklagmaymn” ifadesiyle
zinaya gotirme tehlikesi bulunan bakmak, konusmak, dokunmak, opmek, goz
kirpmak ve yabanci bir erkekle bir kadinin bir odada bas basa kalmalar1 gibi tutum
ve davraniglardan da uzak durmayi ifade etmektedir (Ebu Zehre, 1394: VIII, 4375).

Hem toplumun ¢ekirdegini olusturan ailelerin olusmasini engelleyen, hem de
kurulmug olanlarin dagilmasina ve perisan olmasina neden olan zinanin biiylik bir
giinah ve ¢irkin bir su¢ oldugunu ifdde eden Hz. Peygamber’in de bircok hadisi

bulunmaktadir:

Lo oSO 15 Wy 15355 Vs 1hyes Wy Lnd atly 155,88 Y o e Jsals “Allah’a higbir

seyi ortak kosmamak, hirsizlik yapmamak, zina etmemek ve c¢ocuklarinizi

oldiirmemek iizere bana biat ediniz...” (Buhari, 1987: “Iman”, 9).
2. (i Ay S o S % Y “Zina eden kisi zina ettigi sirada (kamil)

miimin oldugu halde zina etmez” (Miislim, Sahih ts: “Babu Naksr’l-imani bi’l-
Ma‘asi”, 100).

3. Ol 4l e Janll @b (o 3 1308 ALIS audy (35 (IS8 L)) dia a2l (35 13)

“Kisi zina yapinca imani ¢ikar ve basinin iizerinde bir golge gibi kalir. Ama bu isi

birakirsa imani geri doner.” (Tirmizi, ts: “Bébu L& Yezni Z&ni Vehuva Miimin”, 10).
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4. IS Ay o) gl il Glie agls pedl Sl Y5 e Vs AL as Al pealy Y DG
oSiwe diley “Yiice Allah, kiyamet giiniinde ¢ kisi ile konusmaz, onlar1 tezkiye

etmez, onlara rahmet nazar ile bakmaz ve onlar i¢in de elim bir azap vardir: Yash
olan zinaci, yalan konusan devlet baskan1 ve kibirlenen fakirdir” (Miislim, Sahih ts:

“Babu Naks1’l-imani bi’1-Ma‘asi”, 172).

Kalpleri karartan, beyinleri tahrip eden, toplumun ahlaki c¢okiisiini
hizlandiran, milyonlarca insanin saglhigin1 tehdit eden, sadakatsizlik, vefasizlik ve
kiirtajlarin artmasina neden olan; yuvalarin dagilmasina, binlerce ¢ocugun yok
olmasina, sokaklara atilmasina, anne ve babanin sefkatinden mahrum birakilmasina
sebep olan zinanin ve fuhusun IsldAm’da yasaklanisinin hikmetlerini soyle

stralayabiliriz:
1. Zinanin yasaklanisi, soylar1 ve nesilleri muhafaza etmektedir.

2. Zina neticesinde dogan cocuk, toplumda himayesiz kaldigindan ve onun

toplumdaki hukuku ¢ignendiginden dolayi zina yasaklanmaktadir.

3. Zinanin yasaklanisi, toplumun temelini teskil eden ailenin diizenini,

giivenini, sadakatini ve devamini saglamaktadir.

4. Zinanin yasaklanisi, insanlarin iffet ve namusunu tecaviizden korunmasini

saglamaktadir.

5. Zinanin yasaklanisi, insanlarin sagligini tehdit eden cinsel iligki ile bulagan

HIV/AIDS, gibi birgok bulagict hastaligi 6nlemektedir (Miyil, 1995: 99-206).

Kur’an, zinay1 yasakladigi gibi modern tip da birgok bakteri, virus, parazit ve
mantar gibi insan sagligimi tehdit eden gonore (bel soguklugu), sifiliz, chlamydia
enfeksiyonu, trikonomiyaz ve HIV/AIDS, gibi birgok bulasici hastaligin cinsel yolla
bulastigini tesbit etmektedir (Findik ve Arslan, 2006: 873).

Ik defa 1981 yilinda Amerika’da tanimlanan AIDS, (kazanilmis bagisiklik
yetersizligi sendromu)’niin kisaltilmasidir. AIDS, HIV olarak kisaltilan (insan
bagisiklik yetersizligi virlisii) viriisiiniin sebep oldugu bir hastaliktir. Hastalik,
HIV/AIDS kisaltmasi seklinde de gosterilmektedir. Bu hastaligi tasiyanlarin viicut

stvilariin, bu viriisii tasimayanlarin viicutlarina girmesiyle bulagsmaktadir. Viriis, bu
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hastaliga bulasan bireylerin kan, sperm, anne siiti ve vajina salgisinda
bulunmaktadir. HIV, bu hastalia bulagsmayan bireylerin viicuduna, penis, vajina,
rektum, aniis, damar yolu, agiz, burun ve goz gibi organlarin derideki kesik ve
catlaklardan girmektedir. Bu hastalarin %80-85’1 bu hastaliga cinsel iliski yoluyla
yakalanmaktadir. Ayrica kan bulagmasi, anneden bebege gebelik doneminde, dogum
veya emzirme sirasinda bulasmasi, infekte organ ve doku nakli yoluyla da

bulagsmaktadir (Ataman Hatipoglu vd., 2016: 3-4).

Dinyada giinde 14500, dakikada 10 yeni vakanin meydana gelmesine neden
olan, ¢agimmizin salgmi olarak da bilinen HIV/AIDS hastaligi diinyada hizla
yayilmakta ve her bolgeyi de tehdit etmektedir (Tiimer ve Unal, 2001: 446).

Giiniimiize kadar yaklasik 40 milyon kisinin 6limiine sebep olan HIV/AIDS
enfeksiyonu, erkekler arast homoseksiielin yaygin oldugu cogu gelismis iilkelerde,
heterosekstiel (karst cinsellik) temas ve damar igi ilag kullanimi ile bu hastaliga
bulasanlarin sayisinda artis gézlenmektedir. UNAIDS (Birlesmis Milletler AIDS ile
Miicadele Programi) verilerine gore; 2016 yili itibariyle diinyada 36,7 milyon HIV
ile enfekte, 1,8 milyon ise yeni vaka bulunmaktadir (Saglik Bakanligi, 2018: 8).

Saglik bakanligi verilerine gore; lilkemizde 1985°ten 01.11.2018 tarihine
kadar tesbit edilebilen 18557 HIV (+) kisi ve 1736 AIDS vakast meydana
gelmektedir. Bu vakalarin %79,6’s1 erkek, %?20,4’i kadinlardan olusmaktadir.
Vakalarin bulag yoluna gore %49,6’s1 cinsel yolla, %1,3’ti damar i¢i madde
kullanimiyla bulagmakta, %48,3’in de bulagsma nedeni bilinmemektedir. 2011
yilinda bu hastaliga yakalananlarin sayis1 673 iken, 2017 yilinda bu sayr dort
katindan daha fazla artis gostererek 3029 kisi olmaktadir (Saglik Bakanligi, 2018:
https://hsgm.saglik.gov.tr/tr/bulasici-hastaliklar/862-hiv-aids/1135-istatislik.html).

Ayni zamanda zina, cinsel iliski sonucu bulasan Gonore (bel soguklugu)
hastaligina da neden olmaktadir. Bu hastalik diinya capinda cinsel miinasebetle
bulasan enfeksiyonlarin en yayginidir. Gonore hastaligi, kadin ve erkek her cinste de
goriilmekte, vajinal, anal ve oral yolla cinsi temasla bulagmaktadir. Bu hastalik en
cok genclerde goriilmektedir. Zira CDC (ABD Hastalik Kontrol ve Koruma
Merkezleri)’ye gore ABD’de 570.000 vaka 15-25 yas aras1 genglerde goriilmektedir
(http://www.seyahatsagligi.gov.tr/Site/HastalikDetay/Bel-Soguklugu).
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3.4. 5. 3. Adet Giinlerinde Cinsel iliskinin Yasaklanmas

Sozliikte “akmak” anlamina gelen s sdzcligl, bir fikih terimi olarak da

ergenlik cagina giren saglikli bir kadinin rahminden diizenli araliklarla gelen kam

ifade etmektedir (Curcani, 2013: 99; Ezheri, 1399: 67). Belirli bir vakitte ve nitelikte

kadinin dol yolundan ¢ikan kan anlamindaki _=ia kelimesinin mimli masdart s

seklinde mekan veya zaman ismi olabilmektedir. Buna gore _«a=x, hayiz yeri veya

zaman1 anlamina gelmektedir (Isfahani, 2012: 451).

Uaa sOzeligl tirevleriyle birlikte, adet halinde bulunan kadinlarla cinsel

iliskinin yasaklanmasi (Bakara, 2/22) ve adetten kesilmis veya heniiz adet gormemis
kadinlarin iddet siirelerinin belirlenmesi (Talak, 65/4) seklinde Kur’an’da iki stirede

dort defa gegcmektedir.

Kur’an, adet halinde bulunan kadinlarla cinsel iligki yasagini soyle beyan

etmektedir:
B8 by s Ghsih Yy pmedl b el LG G b B Gmadd e sl
Eoekiall aady Gl and ) &) 40 2850 i (e G ke

“Sana kadinlarin aybasi hallerini soruyorlar. De ki: O bir rahatsizliktir. Bu
sebeple adet giinlerinde kadinlardan ayri durun, temizlenmedik¢e onlarla cinsel
iliskide bulunmaymn. lyice temizlendiklerinde onlara Allahin emrettigi sekilde

yaklasin. Allah ¢ok tévbe edenleri sever ve i¢i dist temiz olanlar: sever.” (Bakara,

2/222).

Bu ayette, adet halinde bulunan kadinlarla cinsi temasin, kadina eziyet
oldugu, adetten temizleninceye kadar onlarla cinsel iliskiden sakinilmasi ve daha

sonra Yiice Allah’in emrettigi sekilde onlara yaklasilmasi emredilmektedir.

Medine’deki bazi kabilelerin Yahudilerle yakin iligkileri oldugundan onlarin
bazi 6rf ve adetlerinden etkilenmislerdi. Bu adetlerden biri de hayizli olan kadinlarla
cinsel iliski meselesiydi. Yahudiler adet halindeki kadinlarla ayn1 evde yatmadiklar
gibi onlarla birlikte yemek de yemezlerdi (Mislim, Sahih ts: “Kitadbu’l-Hayz”, 302).

Mecusiler de Yahudiler gibi &det halinde bulunan kadinlardan uzak dururken,
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Hristiyanlar ise hayzi Onemsemiyorlardi ve adetli kadmlarla cinsel iliskiden
kacinmiyorlardi. Kadinlar1 sosyal hayattan diglayan Yahudilerin bu uygulamalari
karsisinda bazi Sahdbiler, bu konudaki Islam’mn yaklasimini 6grenmek i¢in Hz.
Peygamber’e soru sormalar1 karsisinda soz konusu ayetin nazil oldugu rivayet

edilmektedir (Kurtubf, 1964: 111, 81).

Bu ayette gegen (53l sdzciigii, bir canlinin nefsine, cismine ve kazancna ilisen

dunyevi veya uhrevi zarar manasina gelebilecegi gibi (Isfahani, 2012: 451), insani
tiksindiren bir kirlilik ve pislik anlamina da gelmektedir. Yani yaklasani tiksindiren,
kokusu kotii, rengi bozuk, karisimi kirli, pis ve degersiz bir kan oldugundan bu
haldeki kadinla cinsi miinasebetten uzak durulmasi istenmektedir (Taberi, 2000: 1V,

374-375).

Bu ayetteki Ghsid Vs uaga.d\ S eladl \Jijr_la “Bu sebeple ddet giinlerinde

’

kadinlardan ayri durun ve onlara yaklasmaymn” emirleri, onlarla cinsel iligkide

bulunmamak sartiyla uzak kalmayr ve yaklasmamay: beyan etmektedir. Yoksa
onlarin bedenlerinden uzak kalmayir ve biitin miinasebetleri kesmeyi ifade

etmemektedir (Taber, 2000: 1V, 374-376-377).

Boylece Kur’an-1 Kerim’de, batil inanglarin aksine, kadinlar1 sosyal hayatin
digina itecek ve onlart hakir gorecek higbir hilkim bulunmamakta, sadece adet

donemindeki kadinin hem fizyolojik hem de psikolojik olarak etkilendigine dikkat
ekmektedir. Nitekim 4yetin devamindaki & Zal dos Caslh oals K

“temizlendiklerinde onlara Allah'in emrettigi sekilde yaklasin” hikmi, Hz.
Peygamber’in bu konudaki beyanlari ve adet goren esleri ile miinasebetleri bu

durumu agik bir sekilde soyle ortaya koymaktadir:

1. & Y\ o K Igisal “Nikdh disinda (cinsel iliski) her seyi yapiniz.”

(Muslim, Sahih ts: “Kitabu’l-Hayz”, 302).

2. BY) Gs pmila s yaly OIS alug ade i L ol of “Hz. Peygamber, adet

donemindeki hanimlarina elbise {izerinden dokunurdu.” (Taberi, 2000: IV, 382).
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3. Hz. Aise’ye “esi hayizli olan erkege kadinin neresi helal olur? diye soru

sormalart tizerine, o $0yle cevap vermistir: ¢ leall V) ¢ & JS “Cinsel iligki diginda her

sey helaldir.” Bagka bir rivayette ise: s V) ¢4 JS “Kadinin cinsel organi (vajinal
yol) disinda her sey” helaldir (Taberi, 2000: 1V, 377-378).

4. van e Oy L 5K 3 Oh Ly 480 GalS 3 Wy 3 80al 3 L ) G “Kim
adet halindeki kadinla cinsel iliskide bulunur veya onun dubdrind (anisuni)

kullanirsa ya da bir kahine gidip onun dedigini onaylarsa, Muhammed’e nazil olanm

inkar etmis olur.” (Ibn Mace, “Hayz”, 122).

Gortldugi  gibi  Kur’an’in  hiikkiimlerinde ve Hz. Peygamber’in
uygulamalarinda kadin1 &det halinde sosyal hayattan dislayan Yahudi, Hristiyan ve
Mecusilerdeki batil adet ve inanglarin aksine, cinsel miinasebet ve bazi ibadetlerden
muaf tutulmalar disinda giinliik hayatlarina, 6zel, aile ve sosyal iligkilerine herhangi

bir sinirlama getirilmemektedir.

Kur’an’in &det donemdeki kadinla cinsel iliski yasagint modern tip da teyit
etmektedir. Modern tibba gbére bu donemde cinsel iliskinin muhtemel zararlarinm

sOyle siralayabiliriz:

1. Normal sartlarda kadinin vajinasinda laktik asit bulunmaktadir. Bu asit,
vajinayr zararli bakterilerden korumaktadir. Adet doneminde ise asit orani
diistiiglinden vajinal ortam zararli bakterilerin ¢ogalmasi i¢in uygun bir ortam haline

gelebilmektedir.

2. Adet donemindeki cinsi miinasebet, mikroplarm artmasina ve vajinadaki

tahrigin artmasina neden olabilmektedir.

3. Bu donemde daha fazla hassas olan kadinin genital organlari olan dol
yatagi, rahim kanallar1 ve vajina cinsel iliski neticesinde iltihaplanmalara yol

acabilmektedir.

4. Rahmin i¢ zar1 bu donemde diistiigii i¢in yara halinde oldugundan ve adet
nedeniyle de genislemis bir sekilde bulundugundan, mikroplar cinsel iliski

neticesinde vajinaya rahat bir sekilde gegebilmektedir.
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5. Adet doneminde dol yatagi genis oldugundan ve kanayan damarlar da agik

oldugundan mikroplar kolayca dol yolunda iltihaplanmalara neden olabilmektedir.

6. Kadin bu dénemde psikolojik olarak cinsel iliskiye girmek istemediginden

cinsel iliskiden uzak kalabilmekte ve ondan nefret edebilmektedir.

7. Adet déneminde genital bolge, adet toksinleri denilen zararli maddeleri
icermektedir. Adet doneminde kadmlarm maruz kaldigi hastaliklar bile, kendi

kendine zehirlenme durumunu goéstermektedir.

8. Adet gorme sirasindaki cinsel iliskinin zarar ile ilgili en ¢nemli yeni
kesiflerden biride adet kaninda bulunan arsenik, iyot, fosfor ve magnezyum gibi

zararli maddelerin varligi laboratuvar incelemesiyle dogrulanmasidir.

9. Adet doneminde rahmin kasilmasi ve genital organlarin tikanmasindan
kaynakli kanama meydana gelmekte ve cinsel iliski kanamanin siddetini

artirmaktadir.

10. Adet déneminde tedirgin ve heyecanli olan kadin, cinsel iliski ile birlikte
tedirginligi ve heyecan1 daha da artmakta ve adet doneminin diizensizligine de yol

acabilmektedir.

11. Kadinlar bu donemde hastaliklara karsi direngleri zayif oldugundan

enfeksiyon ve mikroplara daha fazla maruz kalabilmektedirler.

12. Adet kanmin koti kokusu erkege eziyet verebildigi gibi, bu kanda
bulunan mikroplarin erkegin cinsel organina temasiyla, erkekte idrar yolu

enfeksiyonlarina neden olabilmektedir.

13. Adet donemindeki cinsel miinasebetin zararindan en cok kadinlar
etkilenmektedir. Clinkli hastaligin erkeklerden kadinlara gegcme ihtimali %80 iken,

kadinlardan erkege gegme ihtimali ise %20’dir (Mayil, 1995: 64-66).
3.4.5.4. Domuz Etinin Yasaklanmasi

Kur’an, insan sagligini korumak igin temel kurallar koymakta ve bu kurallara
uymay1 da emretmektedir. Bu kurallardan biri de helal ve temiz olan yiyecek ve
iceceklerden istifade etmek, zararli olanlardan da kagimmaktir. Ayni zamanda

Kur’an, insan i¢in faydali, temiz, giizel, iyi ve yararli olan her yiyecek ve icecegi
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helal kilmaktadir (Bakara, 2/168; Mii’'mindn, 23/51). insana zarar verebilecek pis,
habis ve ¢irkin olan her turli yiyecek ve igecekleri de yasaklamaktadir (Bakara,
2/173; Maide, 5/3; En‘am, 6/145; A‘raf, 7/157; Nahl, 16/15).

Ayrica Kur’an, insan i¢in faydali olan hayvanlarin etlerini yemeyi serbest

birakmakta, pis ve zararli olan domuz etini ise yasaklamaktadir. Kur’dn’da domuz

anlamia gelen ).u.m sOzciigii bes defa gecmektedir (Bakara, 2/173; Maide, 5/3, 60;
En‘am, 6/145; A‘raf, 7/157; Nahl, 16/15).

Kur’an’da pislik olarak nitelenen ve eti yasaklanan tek hayvan tiiri
domuzdur. Kur’an’da domuz etinin yani1 sira kendiliginden o6lmiis, bogulmus,
vurularak, boynuzlanarak, yuvarlanarak oldirilmiis, ya da usuliine uygun
kesilmeden Oldirilmiis hayvanin etini, hayvanlarin viicudundan akip ayrilmis olan
kan1 ve Allah’tan baskasi adina kesilmis olan hayvanin etinin haram oldugunu beyan

eden su dort ayet bulunmaktadir:
136 sle Y5 g b 5t Shial b i il o Oal Ly sl aaly 35 dadl e 232 W)
b 35 0 ) e

“Allah size yalnizca murdar eti, kani, domuz etini ve Allah'tan baskasinin
adina kesilmis olanmi haram kildi. Ama biri zorda kalirsa, haksizliga sapmadikga,
st agsmadik¢a kendisine giinah yoktur. Biliniz ki Allah bagislayicidr,
merhametlidir.” (Bakara, 2/173).

2. Aa ity Sy 83,855 daataly )l Ol ey el a0 2y il s ot
Gon 15 Gl Gt al) (528 2805 VL Isdics (s el Iz Lag A5 L ) kel (KT g
Hadal (G DY) AL iy i 2ile iy o 188 G 23all (30005 2b335 313 Ka

“Murdar hayvan, kan, domuz eti, Allah'tan baskasi adina kesilmis, bogulmus,
vurularak oldiiriilmiis, yuvarlanip 6lmiis, boynuzlanarak 6ldiiriilmiis hayvanlarla
canli iken yetisip kestiklerinizin disinda yirticilarin yedigi hayvanlar, dikili taslar

adina bogazlanmis hayvanlar ve fal oklariyla paylasmaniz size haram kilindi. Crinkii
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bunlar dogru yoldan sapmaktir. Bugiin, kdfirler dininiz hakkinda iimitlerini
yitirmislerdir. Onlardan korkmayin, benden korkun. Bugiin sizin i¢in dininizi kemale
erdirdim, size nimetimi tamamladim, sizin icin din olarak fsldmiyet'i begendim. Kim
acliktan darda kalirsa, giinah simirina varmaksizin yiyebilir. Siiphesiz ki Allah ¢ok

bagislayict ve esirgeyicidir.” (Maide, 5/3).

3. sl §f it s 3 B O V) ik well e Wan G sl L 3 2T Y
fe25 sk G5 08 e W G i Shalal ol ) G Ol id 5 Gy 408 s

“De ki: "Bana vahyedilende, murdar et veya akitilmis kan yahut domuz eti -Ki
pisligin kendisidir- ya da giinah islenerek Allah'tan baskasi adina kesilmis bir
hayvandan baska, bunu (haram dediginizi) yiyecek kimse icin yasaklanmis bir sey
bulamiyorum. Bagskasina zarar vermemek ve simirt asmamak sartiyla, kim
(vasaklananlardan) yemek zorunda kalirsa, bilsin ki Rabbin bagislayan ve
esirgeyendir.” (En‘am, 6/145).

48 2e Ny gl 5 Sl a4 1 Ol Ly usiall s 230 B ke e 1)
SR

“Allah size sadece murdar eti, kani, domuz etini ve Allah'tan baskasi adina

kesilmis olami haram kildi. Ama biri zorda kalirsa, haksizliga sapmadik¢a, sinirt

asmadik¢a, bilsin ki Allah bagislayicidir, merhametlidir.” (Nahl, 16/115).

Yice Allah bu ayetlerde, sadece domuz etinin haram oldugunu belirtmisse de
miifessirlerin ¢oguna gore domuzun kemigi, yagi, siitii ve diger biitiin organlar1 da
haramdir. Kanaatimize gore bir¢ok alimin de ifade ettigi gibi, bu ayetlerde sadece
domuz etinin haram oldugunun belirtilmesinin temel nedeninin etinden en ¢ok
yararlanmasindandir (Razi, 1420: V, 192; Begavi, 1997: I, 183; Ibnu’l-Cevzi, 1422:
l, 133).

Maide 3. ayette domuz eti sé/Allah’in emrini terk etmek, dogru yoldan

sapmak, En‘am 145. ayetinde ise _+>y/pislik olarak nitelendirilmektedir. Rics/pis sey
ise dort agidan olmaktadir:

1. Mizag agisindan,
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2. Akil agisindan,
3. Ser‘/din agisindan,

4. Veya bunlarin tiimii acisindan pis olmaktadir. Domuzun pisligi ise ser‘/din
yonindendir (isfahani, 2012: 598). Domuzun pislik olarak nitelendirilmesinin asil
nedeni, beslenme tarzi ve pislikle beslenmesinden kaynaklanmaktadir (Beydavi,

1418: 11, 87).

Kur’an’da (348 ve (wa) olarak nitelendirilen domuz etinin pek ¢ok hastaliga

sebep oldugu ve insana verdigi zararlarin da 6ldiiriicii boyutlara ulastigi hususu bilim
adamlar1 tarafindan da teyit edilmektedir. Zira bu alanda yapilan arastirmalar,
hayvanlar arasinda en ¢ok domuz etinin insana hastalik bulastirdigini ortaya
koymakta ve domuz etinde, kaninda bagirsaklarinda ve yaginda birgok tehlikeli
mikroplarin bulundugunu modern tip da teyit etmektedir. Nitekim modern tibba gore

domuz eti hem sagliga zararli hem de su hastaliklara da yol agmaktadir:

1. Domuz eti ¢ok yaghdir. Yenildigi takdirde kandaki yag miktarini
artirmaktadir. Zira dananin etinde %10, koyunun etinde %20, kuzunun etinde %23
ve domuzun etinde ise % 35 oraninda yag bulunmaktadir. Yagin kanda ytliksek
seviyede kalmasi, damarlarin daralmasina, sertlesmesine, kalp damarlarinin
tikanmasina, bunama ve fel¢ gibi bir¢ok hastalifa neden olmaktadir (Nurbaki, 2017:

271-272).

2. Domuza 6zgii olan bagirsak kurdu, sindirim sistemi bozulmasi, kansizlik,
sanci, ishal, kusma, depresyon, karamsarlik, sara nobetleri ve siddetli sinir gerilmesi
gibi birgok hastaliga neden olmaktadir. Bu kurtguktaki en tehlikeli sey ise larvalarin
kan akisina girerek beyin, kalp, karaciger, akciger gibi viicuttaki hayati oneme sahip

olan organlara zarar vermesidir (Neccar, 2008: 1, 539).

3. Hayvanlar arasinda irik asidi en ¢ok domuz tagimaktadir. Domuz digindaki
hayvanlar bu maddenin ¢ogunu disar1 atmaktadir. Domuz ise iirik asidin ancak %
2’sini digar1 atabilmekte ve geriye kalan %98’lik oran ise domuz etinin bir pargasi
haline gelmektedir. Bundan dolay1 domuz etini yiyenlerde, eklem agrilar1 ve kandaki
kolesterol orani artmakta ve ani Sliimlere yol agan damar sertligi, kalp hastalig1 ve

gogis kesilmeleri gibi birgok hastaliga neden olmaktadir (Yusuf, 2003: 650).

208



4. Domuz etinin sebep oldugu Oliimciil bir hastalik da trisin mikrobudur.
Cogu zaman kaslara yerlesen bu mikrop, agir kas hastaligina, damar tikanmasina,

kolera, tifo ve ishal gibi hastaliklara yol agmaktadir (Nurbaki, 2017: 271).

Bunlarin disinda domuz eti, domuz seridine, cinsel hayati diizenleyen
hormonlarin  diizensizligine, deri hastaliklarina, gorme arizalarma, alerjik
hastaliklara, dokulardaki sismelere ve lenf bezlerinin iltihaplanmasina sebep
olmaktadir. Domuz eti, kolon, prostat, pankreas, rahim, meme ve safra kesesi kanser
tarlerine; sinir sistemi Ulserine, kronik bacak Ulserine, egzama, beyin ve kalp kasinin

iltihaplanmasi gibi pek ¢ok hastaliklara neden olmaktadir (Neccér, 2008: 1, 539-542).

Aynt zamanda domuz eti, akciger tiiberkiilozu, tifo gibi bakteriyel
hastaliklara; beyin, kalp kas1 ve grip gibi nice viriislii hastaliklara; sitma, karaciger ve
dalak biiyiimesine; akciger, kalp kaslar1 ve menenjit iltihab1 gibi bircok mikrobik
hastaliklara yol actig1 bilimsel olarak kanitlanmistir (Yusuf, 2003: 649-650).

Butln bu sebepler, Yilce Rabbimizin domuz etini yasaklamasinin bazi
hikmetlerini ortaya koymakta ve domuz etinin yasaklamasini beyan eden ayetlerin
icerigi ile ¢agimizda bilimselligi kesinlesmis modern tibbin arasinda herhangi bir
celigkinin olmadigim1 ortaya koymaktadir. Cagimizda ancak tibbi cihazlar ve
biyolojik testlerle ortaya konmus domuz etinin bu zararlarina karsi, kimsenin bakteri,
domuz seridi, trisin ve siroz gibi hastaliklardan haberdar olmadigi bir donemde,
Kur’an-1 Kerim bu gercekleri yiizyillar once haber vermekte ve pislik oldugunu
beyan etmektedir. Bu durum Kur’an’in, Yiice Allah’in essiz kelami oldugunu, tim
insanlara hitap edecek evrensel bir kitap oldugunu ve bilimsel 1‘cdzin Kur’an’in en

onemli 1‘caz yonlerinden biri oldugunu gostermektedir.
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SONUGC

Insan hayatini her agidan Kusatan Kur’an’in anlasilmasi igin birgcok yontem ve
islup kullanilmaktadir. Bu yoOntemlerden biri kevni ayetleri pozitif bilimlerin
verileriyle tefsir etmeye calisan bilimsel tefsir yontemidir. Ilk donemlerden ¢agimiza
kadar gelisimini devam ettiren bu yontemde kevni ayetler, her ddnemde ilmf birikim
ve kiiltiirel seviye ¢ercevesinde ele alinmaktadir. Bu yontem 6zellikle Yiice Allah’in
varligina, birligine, essiz bir tek ilah olduguna, kudretinin yiiceligine isaret eden,
astronomi, jeoloji, tip, biyoloji, fizik, matematik, psikoloji ve sosyoloji gibi
bilimlerle ilgili &yetlerden 6rnekler vererek insanlar tefekkiir etmeye ve akillarini
kullanmaya davet etmektedir. Bu anlayisla Kur’an’a bilimsel yonden yaklasimin 6nl

acilmis ve kevni ayetlerin bilimin verileriyle yorumlanma siireci baglanmustir.

Kur’an’da bir¢ok bilimsel hakikatlerle ilgili bilgi olmakla birlikte bu bilgiler,
nizal doneminde yasayan insanlarin anlayis diizeyine ve kiiltiir seviyelerine gore
aktarilmaktadir. Ancak bu durum, Kur’an’daki bu bilgilerin her ¢aga hitap etmedigi
ve her cagda farkli yorumlanamayacagi anlamina gelmemektedir. Zira Kur’an’daki
bilimsel hakikatler bir kristale benzemekte ve hangi tarafindan bakilirsa, o taratinda
degisik mana ya da yeni bir bulusa isaret ettigi goriilebilmektedir. Insan veya evrenle
ilgili her bir bilimsel ayetin, her ¢aga bakan bir yilizii ve yonii bulunmaktadir. Bagka
bir ifadeyle bu tiir ayetlerin niizil déoneminde yasayan insanlara bakan yonii ve yiizii
oldugu gibi, ¢cagimizda yasayan insana bakan yiizii ve yonii de bulunmaktadir. Bu
islibundan dolayidir ki Kur’an’in tefsiri, i¢inde bulundugu cagmn bilimsel
hareketlerinden etkilenmekte ve asrindaki bilimsel teorileri ve gorisleri

yansitmaktadir.

Bilimsel tefsire yaklasimlari yoniinden alimleri {i¢ gruba ayirmak
mimkindar. Alimlerin birgogu kevni ayetlerin kesinlesmis bilimsel verilerle tefsir
edilmesinin geregine inanmaktadir. Bu genel kabuliin yaninda bir kisim alim ise bu
tefsir anlayisin1 kabul etmemektedir. Diger bir kisim ise ¢ergeveyi cok genis tutup bu
konuda asir1 gitmektedir; ilgili-ilgisiz ayetlerden bilimsel sonuclar elde etmeye
calismaktadir. Bilimsel tefsiri kabul edenlerin dayandigi temel sebeplerin basinda

Kur’an’da biitiin ilimlerin veya her seyin mevcut olduguna isaret eden ayetler, Hz.
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Peygamber’in hadisleri ve sahabeden rivayet edilen bazi sozler ile akli ve sosyo-

kalturel etkenler gelmektedir.

Insanlik tarihi boyunca her diisiincenin taraftarlar1 oldugu gibi, ona karsi
¢ikanlar da olmustur. Ayni sekilde bilimsel tefsir yontemini savunanlar oldugu gibi
ona karsi ¢ikanlar da olmustur. Bilimsel tefsire karsi ¢ikan veya mesafeli duranlarin
degisik sebep ve gerekgeleri bulunmaktadir. Bu gerekgelerden dolayr bu yontem
bircok yonden elestirilmistir. Bu goriisteki alimler; Kur’an’in sadece niizil
donemindeki insanlarin bildigi ilimleri i¢erdigini, daha sonra ortaya ¢ikacak ilimleri
ihtiva etmedigini savunmakta ve kendileri gibi diigiinmeyenleri Kur’an’
anlamamakla itham etmektedir. Bu haksiz ithami kabul etmemiz miimkiin degildir.
Zira Kur’an’1t sadece niiz(il déneminin ilim anlayisini aksettiren bir kitap olarak
gormek, onu anlamamak ve hedefinden uzaklastirmak demektir. Ciinkii boyle bir
anlayis1 kabul etmek, tefsirde yenilie ve zenginlige karsi ¢ikmak, demektir.
Kur’an’1n ilk muhataplarinin immi olmalar1 daha sonra gelecek olanlarin da mutlaka
iimmi olacaklar1 anlamina gelmez. Kaldi ki, Kur’an’in ilk muhataplar1 olan o imm1
toplum bile Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in egitim ve 6gretimi sayesinde yirmi {i¢
yilda immi olmaktan kurtulmus, ortagagin cehaletinde bir ilim ve nur toplumu haline

gelmistir.

Bilimsel tefsir ekoliiniin elestiri noktalarindan biri de Kur’an’mn ilk
muhataplarindan bilimsel tefsire dair bir seyin gelmemis olmasidir. Kur’an’in ilk
muhataplarindan bilimsel tefsire dair bir seyin gelmemis olmasi sonraki nesillerin bu
alanda eser ortaya koymasina engel teskil etmez. Bir bilgiyi baskasindan alan kiginin
sahip oldugu sartlar ve imkéanlar, aldig: kisiden daha iyi durumda ise o bilgiyi daha
iyi anlayabilir ve bu bilgiyi daha ileriye tasiyabilir. Nitekim ilimler birer gekirdek
halinde baslamis, telakuku efkar ile nesilden nesile aktarilmis ve sistematize
edildikten sonra ancak mistakil birer ilmi disiplin haline gelebilmistir. Zaman
gectikce insanlar oncekilerin hayal dahi edemedikleri pek cok bulus gerceklestirmis

ve birgok yenilige imza atarak ilmfi seviyeyi yiikseltmistir.

Bilimsel tefsir ekoliinlin elestiri noktalarindan bir digeri de Kur’an’daki
hakikatlerin sabit, kesin ve degismez oldugu, bilimsel tespitlerin ise degisken ve

yanlisa muhtemel oldugudur. Kur’an’daki gerceklerin degismez oldugu elbette
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dogrudur. Fakat bu hakikatler, ilk donemden giiniimiize kadar farkli sekillerde
tezahir etmekte ve insanliga bir¢ok yonden 1s1k tutabilmektedir. Ayn1 zamanda bu
gergekleri te’vil etmeye c¢alisan insan ve ondan etkilendigi fikir diinyas1 da degisken
oldugundan, bu durum Kur’an’in te’viline de yansimasi elbette olacaktir. Kur’an’in
yorumundaki bu degisim sadece bilimsel tefsirle smirli kalmamaktadir. Zira
Kur’an’in ictimal, edebi, psikolojik ve hatta en temel kabul edilen ligavi
aciklamalarda bile bu degisim goriildiigiine gore bu itirazin tefsir ekollerinin tamami

i¢cin gegerli olmasi gerekir.

Bilimsel tefsir ekoliinlin elestirilmesinin bagka bir nedeni ise bu yontemi
benimseyenlerin tefsirlerinde Olgiisiiz ve tutarsiz 6rneklerin bulunmasidir. Bu tefsir
metodunu savunan miifessirlerin eserlerinde Olgiisiiz ve tutarsiz Orneklerin var
olmasi, ¢ok sayida i‘cdz Ornegiyle cagimizdaki insana Kur’an’in Yiice Allah’in
kelami oldugunun delillerini gosteren bu tefsir anlayisini boyle basit gerekgeleri ileri
stirerek tamamini reddetmek ve kabul etmemek dogru bir yaklasim degildir. Zayif ve
uydurma hadisler vardir diye hadislerin tamamin1 reddetmek dogru bir yaklagim
olmadig gibi, bilimsel tefsirin Slgiisiiz ve tutarsiz 6rneklerini 6ne siirerek tamamin
reddetmek dogru degildir. Dogru olan bilimsel tefsir konusunda ifrat ve tefrit
yapmadan meseleye mutedil bir sekilde yaklagmaktir. Nitekim bu meseleye boyle
yaklasan pek ¢ok miifessir bulunmaktadir. Hatta bilimsel tefsir ekoliine siddetle karsi
cikanlarin bile baz1 kevni ayetleri ¢agmin pozitif bilimlerinden istifade ederek

yorumlamak zorunda kaldiklar1 goriilmektedir.

Kur’an; belagat, beyan, nazm ve fesahatiyle edebiyatin zirvede oldugu niizil
donemindeki muhataplarini aciz biraktigi gibi bugiin de bilim ve teknolojinin akil
almaz bir hizla ilerledigi asrimizin insanlarina bilimsel i‘cazini gostermektedir.
Kur’an’1 daha iyi anlayabilmek ve esrarina niifuz edebilmek i¢in kesinlesmis bilimsel
verilerden yararlanmak, aklin ve tefekkiiriin gerekli kildig1 bir gergektir. Bilim ve
teknolojinin  hizli bir sekilde gelistigi c¢agimizda bilimsel gelismelerden
yararlanmamak, kevni ayetleri sadece Onceki alimlerin yorumlar1 1s181nda
degerlendirmek ve onlarin te’villeriyle yetinmek kabul edilecek bir davranis degildir.
Zira bilimin gelismesiyle evrenin isleyisi ile ilgili bircok ayetten neyin kastedildigi

daha iyi anlasilmis ve sir olmaktan ¢ikmistir.
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Ayrica Kur’an’in i‘cdz1 sadece nazm, belagat ve fesahat gibi Arapca
bilenlerin anlayabilecegi i‘caz vecihleriyle miinhasir olmasi diisiiniilemez. Ciinkii
Kur’an biitiin insanlara hitap etmektedir. Ancak onun muhataplarinin ¢ogu Arap
olmayan insanlardir. Kur’an’in Arapca bilmeyen insanlara yonelik bir i‘caz yoni
bulunmas1 gerekir ki inanmayanlarin hidayetine, inananlarin da imanlarinin
giiclenmesine vesile olsun. Bu da Kur’an’in bilimsel yonden i‘cdz1 anlamina
gelmektedir. Bilim ¢ag1 olan asrimizda Kur’an’daki kevni ayetleri kesinlesmis
bilimsel verilerle ele alip aciklamaya calismak, Isldim’a davette énemli kolayliklar
saglamaktadir. Nitekim bu konuya agirlik veren alimler, Islim davetinde Kur’an’in
bu i‘caz yoOniinii 6n plana ¢ikararak pek c¢ok bilim adaminin Miisliiman olmasina

vesile olmuslardir.

Bilimsel tefsir konusunda ifrat ve tefrit eksenli yaklagimlar olsa bile meseleyi
mutedil bir sekilde ele almak gerekmektedir. Kur’an ve bilimsel hakikatler konusuna
mutedil bir sekilde yaklasmak icin de Kur’an’daki bilimsel hakikatlere isaret eden
kevni ayetleri gormezlikten gelerek tefrite diismemeli, kevni ayetlerin tefsirinde
kesinlesmis bilimsel verilerinden istifade edilmeli, Kur’an’in ruhuna aykir1 goriisler
hakkinda son derece dikkatli olmali, heniiz kesinlesmemis teorilerle de ayetler te’vil
edilmemeli ve Kur’an’1 bir astronomi, fizik, kimya vs. kitab1 haline getirmek gibi bir

ifrattan da uzak olan bir yaklasim benimsenmelidir.

Giliniimiiz Tirkiye’sinde bilimsel tefsir metodunun haksiz ve yogun bir
elestiriye maruz kalmasi nedeniyle aragtirmacilarin korktugu bir alan haline
gelmistir. Nitekim iilkemizde bu alanda yapilan ¢alismalar yok denecek kadar azdir
ve olanlar da teorik diizeyde kalmis pratige ge¢cememistir. Arap diinyasinda ise bu
konuda pek ¢ok eser yazilmis ve bu eserlerin sayist her gegen giin artmaktadir. XIX.
yiizyilindan giinlimiize kadar bilimsel tefsir hakkinda telif edilen ¢aligmalarin
neredeyse tamami Arap aléminde nesredilmistir. Ozellikle Arap diinyasinda bu
konunun Onemine binaen yarim asirdir faaliyetlerini siirdiiren “el-Hey’etu’l-
‘Alemiye 1i’l I‘cazi’l-Kur’an’i ve’s-Siinneti” ve Islam Konferans1 teskilati
biinyesinde faaliyet gosteren “Kur’an ve Hadislerdeki Bilimsel Mucizeler” gibi
bircok kurulus bilimsel tefsir faaliyetini yuritmektedir. Ulkemizde de Arap aléminde
oldugu gibi bilimsel tefsir ¢alisma faaliyetleri hem bireysel diizeyde hem de devlet

kurumlarn tarafindan desteklenmeli, kabul ve ret tartismalarinin artik geride
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birakilmas1 gerekmektedir. Ifrat ve tefrite kagmadan, cagimizin kesinlesmis bilimsel
verilerinden yararlanarak kevni ayetleri anlamaya c¢alismak gerektigi gibi, Kur’an’in
temel ilkelerine aykir1 olmayan, onun gonderilis gayesine uygun olan itikat ve ahkam
disindaki kevni ayetleri ifrat ve tefrite kagmadan kesinlesmis bilimsel verilerden

yararlanarak yorumlamay1 makbul gérmekteyiz.

Ayrica zamanda Kur’an’in, bilimsel hakikatlerin detayina girmedigi gergegini
dikkate alan, bilimsel isaretlerin sinirlarini iyi belirleyen, kevni ayetleri ispatlanmis
bilimsel hakikatlerle yorumlayan, yapilan yorumlarin hi¢bir zaman nihai bir anlayis
oldugunu ileri siirmeyen, ayetleri bilimsel teorilere uygun hale getirmek igin zorlama
yorumlardan uzak tutan, s6z konusu metoda yonelik elestirileri bir kenara atmayan
ve bu elestiriler dogrultusunda eksiklikleri gideren bilimsel tefsir anlayisinin mesru
ve zorunlu olduguna inanmaktayiz. Hatali ve yanlis olan, bilimsel tefsirde Sl¢iiyii
tanimamak, asir1 gitmek ve pozitif bilimlerin neticesinin nihai bir anlayis oldugunu
ileri siirmektir. Bilimsel tefsire yapilan elestirenlerin de bu konuda degisken ve
heniiz kesinligi ispatlanmamis bilimsel teorilerden istifade eden ve asir1 gidenlere

yonelik oldugu kanaatindeyiz.

Ayni zamanda kevni ayetlerin delalet ettigi manayr anlamak i¢in o alanda
uzman olan bilim adamlarinin gériislerine bagvurulmalidir. Zira Kur’an’daki bilimsel
hakikatlere isaret eden astronomi, jeoloji ve embriyoloji gibi bin ¢ ylzden fazla
ayetteki 1‘caz yonlerini ve bilimsel hakikatleri bir insanin tek basina bilmesi miimkiin
degildir. Bundan dolay1 kevni &yetler hangi alana isaret ediyorsa o alanin uzman ile
temel Islam kaynaklarini ¢ok iyi anlayabilecek kadar Arap dili ve edebiyatina hakim

olan tefsir akademisyenleri ile birlikte degerlendirilmesi gerekmektedir.
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